॥॥॥)|1॥ 


वर्ष रवे] जानेवारी १९६८ [ अक ४ 


८4 


चज्ञानिक संशोधनाचा प्रारंभ व सातत्य :  तर्कतोर्थ श्री. लकष्मण्षास्त्री जोशी 
सिद्धवाणीची आद्य मराठी कवयित्री 


महदाइसा ऊर्फ महदैवा ह. ह... प्रा. अम्वृजा सोनटवके 
एकच प्याल्यातीळ ' देव"  :  : ः प्रा. वा. द. संकपाळ 
एक एकाक अळोकिक जीवन शै ः $ ः 

श्री शकराचाय डॉ. कु्तकोटींच्या काही आठवणी श्री. चि. ज्य. केंघे 
तच्वाचितक जवबाहरळाळ नेहरू (उत्तराध॑ ) : ः डॉ. ग. ना. जोली 
शिवजन्माची तारीस्त्र १९ फेब्रवारी १९२० कां नाही ? श्री. सेतु माधवराव पगडी 
अध्यात्म वेदान्तावर निप्कार _ हलला: ः ः श्री. म दा. गाडगीळ 
ज्ञानेश्वरीतील पाठ * ब्रस्मसूत्र ' ., ,, ब्रहत्सामसूत्र '? : श्री. वा. ना. देशपांडे 


सार-सकळन--- भरघोस पीक पग उपेशोग काय ? ; विघाड थांबवण्याचा मॉस्कोचा 
प्रयत्न; बंगालचे विस्कळित झाळेळे आथिक जीवन. 


वार्षिक वगणी ९ रु. ] [ क्रिरकाळ अंक १ रु. 


| अनुक्रमणिका | मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संरय्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


| अनुक्रमणिका | 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 


-रढडटचण] 20४ 
> ---4/ ५८८०८४८] 
ग्य्तह्‌ | "ळप्पत्त 
| अनुक्रमणिका | शाल चा स महाराची 
सगणक 


प्राज्ञपाठशाळामंडळ वाई, यांच मासिक 

| र न 
. जानेवारी 
् १९दट८ 


॥ 


छ >... 
वष एकावसाच 


अंक चोथा 
( महाराष्ट्र राज्य साहित्य व संस्कृति मंडळ पुरस्कृत ) 
संपादक-मंडळ 
प्रा. वि. म. बेडेकर - प्रा. गोवन पारीख का. संपादक 

वैज्ञानिक संदयोधनाचा प्रारंभ व सातत्य तकंतीर्थ श्री. लक्ष्मणच्ास्त्री जोज्ी १-७ 
सिद्धवाणीची आद्य मराठी कवयित्री 

महदाइसा ऊफ महदंवा प्रा. अम्वुजा सोनटक्के ८-१२ 
एकच प्याल्यातील “ देव ” प्रा. बा, द. संकपाळ १३-२६ 
एक एकाकी अलौकिक जीवन- 
श्री शंकराचाय डॉ. कुतेकोटींच्या काही आठवणी श्री. चि. त्र्यं. केंघे २७-३१ 
तच्वचितक जवाहरलाल नेहरू ( उत्तराधं ) डॉ. ग. ना. जोशी २३२--४६ 
शिवजन्माची तारीख १९ फेघ्ुवारी १९६२० कां नाही? श्री. सेतु माधवराव पगडी ४७-४ट 
अध्यात्म वेदान्तावर निष्कारण हल्ला श्री. म. दा. गाडगीळ ४९-५. 
ज्ञानेश्वरीतील पाठ ' ब्रह्मसूत्र ' की ' बृहत्सामस्तूच '? श्री, वा, ना, देशपांडे ५६-५९ 


सार-सकळन -- भरघोस पीक पण उपयोग काय ? ; विघाड थांववण्याचा मॉस्कोचा प्रयत्न; ६०-६४ 
बंगालचे विस्कळित झालेले आधिक जीवन. 


वार्षिक रु. ९ सहामाही रु. ५ अंकास रु. १ 


हे मासिक श्री. म. शां. साठे वांनी दी प्राज्ञ प्रेस, २१५ गंगापुरी, वाई येथे छापून प्रा. वि. म. वेडकर 
यांनी प्राज्षपाठळ्याळामंडळ वाइ यांचेकरिता तेथेच प्रसिद्ध केले. 
पत्रव्यवहाराचा पत्ता: ९ संपादकीय : काययरेकारी संपादक, ' नवभारत ? मासिक, 
| : गणेश भुवन ' २७६, तेलंग रोड, माटुंगा- मुंबई १९ 
२ व्यवस्थापकीय : व्यवस्थापक, ' नबभारत ' मासिक, 
€/० प्राज्ञ प्रेस, बाई ( जि० सातारा ) 

३ चौकशी  : श्री. बा. बि. कोनकर 

१८८ एफ्‌ , भीमराबवाडी, मुंबई २ 

फोन नं. ३५४८५४ 


| ५०क्पणया | मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


तकेती्थ श्री. ठक्ष्मणशास्त्री जोशी 


वेज्ञानिक संशोधनाचा प्रारंभ व सातत्य' 


भारतीय व महाराष्ट्रीय शिक्षितांमध्ये विज्ञानाचे 
आकर्षण उत्पन्न होऊन दीडशे वर्षे होऊन गेली. 
स्वातंत्र्यप्राप्तीनंतर तर विज्ञानाचा ध्यास आपणास 
लागला आहे. विज्ञानाची महती पटण्याचे पहिले 
कारण म्हणजे त्याची जीवनातील उपयुक्तता होय. 
पश्चिमी संस्कृतीचे भारतात आगमन झाल्यानंतर 
म्हणजे भारतात आधुनिक पश्चिमी गिक्षणाचा 
प्रारंभ झाल्यानंतर पाढचात्यांच्या विज्ञानातील 
प्रगतीने भारतीय नवशिक्षित दिपून गेळे, असे 
म्हणतात. सामान्य जनही पाइचात्यांनी येथे आण- 
लेल्या यंत्रवि्चने आश्‍चर्यचकित होऊन गेले. प्राण- 
रहित यंत्रे अत्यंत वेगाने काम करतात हे पाहून 
चमत्काराचा धक्का वसला व त्याची उपयुक्तता 
पाहून त्याचे प्रलोभन उत्पन्न झाले. आपली संस्कृती 
पश्चिमी आधूनिक शिक्षणाचा प्रसार होण्याच्या 
अगोदर गेली पाच हजार वर्षे यातु (जादू ) 
विद्येच्याच प्रभावाखाली नांदत होती. आपली 
संस्कृती मुळातली मांत्रिक संस्कृती आहे. विज्ञान 
चमत्कार घडविते त्यामुळे चमत्कारांची पूजा 
करणारी माणसे विज्ञानाचा आदर करू लागली. 

परंतु विज्ञान हे चमत्कार करीत नाही तर ते 
चमत्काराचा उलगडा करून वौद्धिक उपपत्तीची 
स्थापना करते. आईन्स्टाईन याने म्हटले आहे 
की, विश्व हा मोठा चमत्कार आहे. विज्ञान- 
संशोधनाची खरी प्रेरणा या आडइचर्यचकित 
भावनेतून निर्माण होते. आज आपल्या देशात विज्ञान- 
साधनेकरता मोठी लगवग सुरू आहे. विज्ञान संशोधन 
संस्था स्थापन होत आहेत. कारण त्यांची आथिक 
नियोजनाला आवद्यकता आहे. ज्ञान हे मानवी 
जीवनाचे अनन्यसाधारण असे साधन आहे. 
निसर्गशक्‍तीचा जीवनार्थ वाढता उपयोग केल्या- 


मुळेच मानव्य विकसित होत आहे. निसर्गशकक्‍्तीच्या 
हल्ल्यातून वचाव सहकार्याने करणे व निसर्गंशक्‍तींना 
वश करून जीवनाची साधने सहकार्याने निर्माण 
करणे ही मानवाची नेसरगिक प्रवृत्ती आहे. विज्ञानाचे 
केवळ साधनमूल्य पटल्याने विज्ञानाची वाढ होते 
यात शंका नाही. परंतु या उपयुक्ततावादी दृष्टि- 
कोणाचे विज्ञानाच्या वाढीला वंधनही पडते. 
कारण ज्या संशोधनाचा व संशोधनातून निर्माण 
होणार्‍या ज्ञानाचा जीवनसाधनेत प्रत्यक्ष उपयोग 
नसतो त्या ज्ञानसाधनेची माणूस उपेक्षा करतो 
व त्यामुळे एकंदरीत विज्ञानाची वाढ होण्यास 
पायवंद पडतो. ' त्याकरिता ज्ञानाचे सौंदर्यमूल्य 
संस्कृतीत स्थिरावे लागते. नाक, डोळे इत्यादी इंद्रिये, 
वनराजी, जलाशय इत्यादी जीवनाची साधने होत. 
परंतु त्यांचे सौंदयंही मानवी जीवनाचे घटक बनते. 
कलेकरता कला असते. सुंदर संगीताचा उपयोग 
काय, सुरेल भैरवी कश्याकरिता ऐकावयाची, असा 
प्रतल जसा विसंगत ठरतो तसेच ज्ञान कश्याकरता 
हाही प्रश्‍न विसंगत होय. ज्ञानाकरिता ज्ञान अक्ली 
धारणा ज्या संस्कृतीत मुरते तीच संस्कृती विशाल 
विज्ञानाचा पाया रचते. ग्रीक संस्कृतीने ज्ञाना- 
करिता ज्ञान होय, अशी ज्ञानाच्या स्वयंमूल्याची 
स्थापना केली व ज्ञानाचे सौंदर्य ओळखले, म्हणून 
मध्ययुगाच्या शेवटी विज्ञानाच्या आराधनेचे पुनरु- 
ज्जीवन झाले. सतत दोन शतके ( १७ व १८) 
शुद्ध विज्ञानाची उपासना चालली तेव्हा १८ व्या 
शतकाच्या अखेरीस विज्ञानाचा उत्पादनाच्या तंत्रा- 
वर प्रभाव पडू लागला. प्राचीन इजिप्तपासून 
इ. स. १७५० पर्यंत उत्पादनपद्धतीत फारच 
अल्प प्रगती झालेली आढळते. परंतु या दोन 
शतकांच्या विज्ञानाने उत्पादनपद्धतीला जो वेग 


१ पुणे येथे २ डिसेंबर १९६७ रोजी भरलेल्या मराठी विज्ञान परिषदेच्या द्वितीय संमेलनाचे 
उद्घाटन करताना केलेले भाषण नंतर लेखकाने पुनःसंपादित करून दिले. 


न ढ भा ७ १ 
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ह्वारा प्राजपाठशाळामडळ, वाई 


नबभारत 


दिला व वदल घडवून आणला त्यामळे आजचे 
यांत्रिक यृग जन्मठेल्यावर काही भारतीय वैज्ञानिक 
व तंत्रज्ञ असे म्हणतात की, भारतासारख्या 
दरिद्री देजांनी उत्पादनतंत्राच्या वाढीस उपयुक्‍त 
तेवढ्याच वैज्ञानिक संशोधनावर भर दिला 
पाहिजे. शूद्ध विज्ञानाच्या संशोधनाचा खर्च या 
देशांना झेपणार नाही. या म्हणण्यात काही अर्थ 
असला तरी ते म्हणणे मान्य करण्यात सोठा 
धोकाही आहे. कारण शुद्ध विज्ञान उत्पादन- 
तंत्राशी निगडित आहे हे मान्यच केळे पाहिजे. 
न्यूटनच्या यांत्रिक गतिविज्ञानातन यांत्रिक क्रांती 
जन्सडी ; आईइन्स्टाईनच्या अणसंशोधनातन अण- 
शक्तीचे प्रय अवतरले. शुद्ध विज्ञानातील अली- 
कडचे अनेक महत्त्वाचे शोध  उत्पादनतंत्राच्या 
विकासास कारण जाले आहेत. मागासलेले देश 
शुद्ध विज्ञानाच्या परकीय कर्जावर आपली तांत्रिक 
प्रगती करीत आहेत, हे विद्याविषयक परावळंवन 
अन्नधान्यादी जीवनसाधनांच्या परावळंवनाइतकेच 
अघेरीस घातक ठरणार आहे. पैसा होच. संपत्ती 
नव्हे. वैज्ञानिक संपत्ती ही सामाजिक व राष्टीय 
सर्वे संपत्तीशी समतोलन दाखविते. कारण वैज्ञानिक 
संशोधनाचे प्रसन्न वातावरण केवळ उपयुक्‍तता- 
वादी वा साधनवादी राष्ट्रात मोकळेपणे खेळ 
शकत नाही. त्वरित दान, महापूण्य! हा 
विज्ञानासंत्रंधी क्षेत्रस्थ भिक्षकी बाणा वज्ञानिक 
क्षेत्रातील भिकारीपणा कायम ठेवील. शद्ध विज्ञा- 
नाच्या आराधनेतून निघणारे सिद्धान्त एकदम 
अचानकफ्णे अत्यंत प्रभावी शक्तीला वक्ष करून 
देतात. उच्च गणिताच्या संशोधनात्मक चितनाचा 
उत्पादनाशी काय संब्रंध ? प्रत्यक्ष काही नाही 
परंतु आजचे सर्वे तंत्रविज्ञान हे उच्च गणिताच्या 
आधारावरच उभारले गेले आहे. विज्ञानसाधना 
निष्कामपणेच चालविणे हे प्रत्येक राष्ट्राचे कर्तव्य 
आहे. पेनिलषिलिनचा शोध अचानकपणे लागला 
उपय्‌क्‍्ततावादाने नव्हे. विद्यमान फ्रेंच वैज्ञानिक 
अलफ़ड कास्टलरळा अलीकडेच वास्तवविज्ञानाचे 
नोवेळ पारितोषिक मिळाले; तो एका सौलिक गहन 
विषयाचे म्हणजे ( एफ1०8] 0प॥]11४) चे 
संशोधन १५ वष मुकाट्याने. करीत होता; 
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त्यातून युगभ्रवतक असा लेसर- ( 1६50! ) चा 
शोध लागला. अलीकडचे य॒गप्रवर्तक प्रत्यक्ष 
जावनापयागी शोध शुद्ध संशोधनानेच निष्पन्न आहेत 
णून ज्ञानोत्पादन व ॒तंत्रोत्पादन ही समतुल्य 
मूल्याचा समजणे हे प्रत्येक राष्ट्राचे कर्तव्य आटे 

विज्ञान हे स्वयंसंदर आहे उपयुक्त आहे 
आणि समाजसंस्थरेचा विकास करणारे आहे 
या तान बाजूने विज्ञानाचा महिमा पश्चिमी 
सस्कृतान जाणळा म्हणून ती आज सवंध मानव- 
व्वाची मार्गदर्शक वनली आहे. आथिक उत्पा- 
दनाची साधने हणजे समाजरचनाही 
वद विज्ञानात व तंत्रात प्रगती जाल्यामळे 
औद्योगिक क्रांती निर्माण झाली व औद्योगिक 
कराताने. सासाजिक क्रांती ज्ञाली. विज्ञान व तंत्र 
याच्या प्रशतीवरोबरच समाजरचना प्रगत होत 
जाते. 


वाढला 


ह क 


विज्ञानाची साधना केवळ विज्ञानाच्या 
सौंदर्याच्या जाणिवेने होऊ शकत नसते. 
त्याकरिता वैज्ञानिक दप्टिकोण निर्माण व्हावा 
लागतो. वज्ञानिक दष्टिकोणाची' बीज ही मानवी 
स्वभावातच आहेत; परंतु ही वैज्ञानिक दृष्टि- 
कोणाची बीजे योग्य रीतीने वाढीस लागण्यास 
परंपरागत श्रज्नेची बंधने प्रतिवंधे करतात. 
माणसाला व्यवस्थित नेटाने प्रयत्न करण्याकरिता 
श्रद्धेची आवश्यकता असते हे खरे, परंतु हो श्रद्धा 
पुन: पुन: वारंवार तपासन वदलण्याचीही तितकीच 
आवड्यक्ता असते. तपासळेला अनुभव व य॒क्‍ति- 
वाद याच्याज्ञी सुसंगत अशी श्रद्धा माणसाला 
प्रयत्नशील वनविते. वद्धिवादी नवे युग आणि 
यद्धाजड जुने गग यांच्यात हाच मूलतः फरक 
आहे. मोठमोठे विज्ञानसंशोधकही परंपरेच्या व 
सद्धच्या बंधनात वद्ध असतात परंतु स्वत:च्या 
विचारक्षेत्रात ते परपरागत श्रद्धेचा अंमळ चाल 
दत नाहीत. त्यांचा वैज्ञानिक दृष्टिकोण एका 
मर्यादित क्षेत्रात त्यांना काम देतो. विज्ञानावर 
आधारलेली समाजरचना अक्षा एकांगी दृष्टि- 
क[णान तयार होत नसते. त्याकरि रता वैज्ञानिक 
दृष्टिकोग विदवव्यापी “हावा लागतो. तो तसा 


केवळ 
परा' 
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वैज्ञानिक संशोधनाचा प्रारंभ ब सातत्य 


वनल्याशिवाय सत्याच्या म्हणजे सतत प्रगत 
होणार्‍या विज्ञानाच्या पायावर मानवी संस्कृतीची 
स्थापना होऊ शकणार नाही. 


वैज्ञानिक दृष्टिकोणातून प्राचीन जगात विज्ञानाची 
वाढ ज्ञाली; परंतु वैज्ञानिक पद्धती त्या प्राचीन 
जगात निर्माण झाली नाही. त्यामुळे विजानाच्या 
प्रगतीचे सातत्य जगाच्या कोणत्याच संस्कृतीत प्राचीन 
इतिहासात दिसून थेत नाहो. भारतातही काही 
मर्यादेपर्यंत ज्योतिष, गणित, वेचक, धातुविद्या, 
व भाषा या क्षत्रात प्रगती होऊ शकली. परंतु 
तिला सातत्य आले नाही. ती गेल्या वाराशे 
वर्षात स्थगित झाली. यूरोपियन संस्कृतीतही 
असेच घडले. वैज्ञानिक प्रगल्भ पद्भतीची प्रथम 
जोड गॅलिलिओने दिली. गॅलिलिओला 
आधुनिक विज्ञानाचा पिता म्हणून निदिष्ट करतात. 
त्याच्यामुळे गेल्या चारशे वर्यात पक्श्‍चिमी संस्कृतीत 
ज्ञान सतत वाढत गेले. वैज्ञानिक पद्ठतीची मीमांसा 
आणि प्रत्यक्ष विज्ञान या दोघांचे अव्याहत साहचर्य 
टिकून राहिल्यामुळेच अप्रतिदंध विकासाचे विज्ञाळ 
दृश्य मानवी इतिहासात निर्माण ज्ञाले. 


म्हगून 
> 


विविध विज्ञान गॅलिलिओपूर्वीच्या सर्व मोट्या 
प्राचीन संस्कृतींमध्ये निर्माण झाले होते. परंतु विज्ञान 
हे संशोधनाने त्यात भर पडन सतत विकसित होत 
राहते, त्यातील जुने निचित म्हणून स्वीकारले 
सिद्धान्त चुकीचे ठरू शकतात, व त्यांच्या ठिकायो 
नव्या अधिक सूक्ष्म वा व्यापक सिद्धान्तांची भर पडते; 
विज्ञानांच्या ऐतिहासिक विकासाचा हा सिद्धान्त 
जून्या जगाला ज्ञात नव्हता. याची जाणीव गॅलीलि- 
ओने प्रथम करून दिली व ती जाणोव नव्या विज्ञान- 
युगाचे नवे मूल्य म्हणून स्थिरावली. प्राचीन संस्क्र- 
तींच्या परंपरेमध्ये लोक'श्रम व सत्य कोणते याबद्दल 


खबरदारी घ्यावी लागते, असा विचार दढ 
झाळा नऱ्हता; किवा त्याबद्दलची गमकेदी 


निश्चित झाली नव्ह्ती. उळट लोकभ्रमांचे समर्थन 
करणारा यृक्‍्तिवाद प्राचीन तत्त्ववेत्त्यांनी व 
धर्मप्रचारकांनी तयार केला होता. वेद शास्त्रे 


अपौरुषेय व दिव्य आहेत, वायवळू व कुराण 
हे देवाचे आदेश आहेत असे समर्थन न थकता 
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करण्यात शतकानुशतके प्राचीन तत्त्वज्ञ व धर्मज्ञ 
यांनी घालविली. खऱर्‍याखोट्याचे निश्‍चित गमक 
सापडले नसल्याची खरीखुरी जाणीव प्रथम 
सॉक्रेटीसला झाली. देवाने त्याच्या वावतीत 


कौल दिला कौ, सॉक्रेटिस सर्वात शहाणा आहें 
म्हणून सोंक्रेटीस म्हणे को, “ देवाचा हा कौल 
खरा आहे, कारण मला माहीत आहे कौ, मी 
पुर्ण अज्ञानी आहे, इतर विद्वान स्वतःला ज्ञानी 
समजतात, मी समजत नाही, हाच माजा हहाणपणा.” 
गॅलिलिओने असे म्हटले नसते. तो म्हणाला असता 
की, मला काही गोष्टींचे ज्ञान आहे. कारण त्याला 
प्रथम विज्ञानसंशोधनाची पद्धती माहीत ज्ञाली. 
गॅलीलिओच्या द्वारे वेज्ञानिक पद्धतीची माहिती 
झालेले वेज्ञानिक आता असे म्हणू शकतात की 
“: आपणास काही गोष्टींचे ज्ञान ज्ञाळे आहे व 
होऊ शकते; सत्य प्रत्यक्ष सापडले नाही; परंतु 
सत्याच्या जवळ अधिक अधिक आपण जात 
आहोत. ” खरेखुरे ज्ञान मिळणे फार अवघड आहे. 
सत्याचा वेध घेणे हा वृद्धीचा स्वभाव आहे असे 
प्राचीन वौद्ध तत्त्वज्ञ धर्मकीर्तीने म्हटले आहे 
हे एका अर्थी खरेही आहे. कारण, वृद्धीच्या 
शुद्ध मार्गात वासना व भावना आडव्या येतात. 
त्यामुळे वृद्धी कल्पनांचे स्वर्ग-नरक उभारून 
वासनापूर्ती व भावनांची श्यांती साधते. त्याकरिता 
ती अंतिम सत्याच्या सिहासनावर धमंग्रंथांच्या 
कल्पित आभासमय तत्त्वप्रणालीला साम्राज्या- 
भिषेक करते. कारण, दष्टसिद्धी, स्वर्ग व मोक्ष 
यांचा तिला लागलेला ध्यास. भावना व वासना 
यांना बाजूला सारणाऱर्‍्या व्यक्तींची वद्धीच 
सत्याजवळ जाण्याच्या प्रयत्नात 
शकते व विज्ञानयूग निमिते. यावर काही समाज- 
शास्त्रज्ञ म्हणतात को विज्ञानयूग व्यक्‍तीची बृद्धी 
निर्मित नाही. ते अव्यक्त ऐतिहासिक शक्तीचे 
कार्य आहे. परंतु त्यांच्या हे लक्षात येत नाही 
कौ ऐतिहासिक शक्‍ती अव्यक्त नसते. काही 
थोड्या व्यक्‍तीसुद्धा मोठा इतिहास घडवितात व 
त्याच ऐतिहासिक शक्‍ती म्हणून स्पप्टपणे निदर्शनास 


यशस्वी 


(व 


येतात. प्रत्यक्ष प्रमाण लाथाडण्यात काय अर्थ 
आहे ? १७ व्या शतकातील सुमारे शंभर 
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नवभारत . 


संशोधकांना एखाद्या नौकेच्या अपघातात जल- 
समाधी मिळाली असती तर हे विज्ञानयुग किती 
शतकांनी दुर पळाले असते हे सांगता येणार नाही. 
आजचे जग १६ व्या हतकातच वहुतेक रेंगाळत व 
लोळत पडले असते. 


वैज्ञानिक संशोधनाच्या पद्धतीमध्ये सगळ्यात 
कठीण प्रश्‍न म्हणजे संश्योधनाचा प्रारंभ कोठून 
करावयाचा हा होय. संशोधनाच्या मार्गातील 
पुढील पायर्‍या चढण्यालळा उपयुक्‍त अक्षा विस्तज्लीर 
पद्धतीमध्ये वाकवगार असलेल्या संशोधकाने प्रारंभी 
जर थोडी चूक केळी तर त्याचे संशोधनाचे 
आटोकाट प्रयत्न व्यर्थ जाण्याचा अनेकदा संभव 
असतो. बंदरातून दुरच्या प्रवासास निघणारे 
जहाज निघताना जर चकोच्या दिशेने निघाले 
तर त्याची जी अवस्था होते तीच गोष्ट संशो- 
धकाची होते. प्रारंभी आठी दिद्यांची परस्परातील 
अंतरे अल्प असतात तरी व जहाजाचा कप्तान 
अत्यंत कुशळ करणंघधार असला तरी त्याच्या 
पदरी निराक्याच पडते. गॅलीलिओ, लव्हाबसीर 
किवा आईन्स्टाईन हे जगातील संद्ोधनाची 


योग्य दिद्या प्रारंभीच ओळखणारे अलौकिक 
प्रज्ञावंत होत. विचारांची किवा संशोधनाची 


उत्तम काटकसर कशी करावी हे त्यांना चांगले 
कळळे होते. किल्ली कोणती म्हणजे मुख्य अडचण 
कोणती, सुप्रसिद्ध वेज्ञानिक पद्धतींचा कोणत्या 
मुद्यावर उपयोग करावा, हे ओळखण्यातच 
विज्ञानवेत्त्यांचे अलौकिक वैशिष्ट्य सिद्ध ोते. 
मुख्य प्रश्‍नांचे हृद्गत सापडावे लागते. विज्ञान- 
वत्त्याना प्रयोगाचे तंत्र उत्तम माहीत असले तरी 
टे प्रयाग नेमके कोठे करावयाचे हे समजणे 
अत्यंत महत्त्वाचे असते. दुसरे असे की, तंत्र व 
प्रयोग यासंबंधी पुष्कळ ग्रंथ झाले आहेत. परंतु 
सशाधनाच्या प्रारंभी आवश्यक असणारी मनो- 
भूमिका व वैचारिक पार्ट्वभमी काय असावी 
याचहा नोट स्पष्टीकरण मनाक्यी करून घेतलेले 
असावे लागते. 


संशोधनाच्या प्रारंभी विज्ञानात वा तत्त्व- 
ज्ञानात मार्गक्रमण कसे करावे यासंबंधी 
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तज्ञांनी अनेक प्रकारची उत्तरे दिली आहेत. या 
तज्ञांमध्ये फ़रॅन्सिस वेकन, रने देकार्त, मॉरिस 
कोहेन आणि जॉन ड्युई यांनी सांगितलेला 
विचार अत्यंत महत्त्वाचा आहे. यापैकी प्रत्येकाने 
काही मूलभूत मुहे सांगितले आहेत. संशोधनाच्या 
प्रारंभी कोणती पहिली गोष्ट केली पाहिजे याचे 
उत्तर थोडक्यात वेकनच्या मते असे सांगता 
यईल को, प्रत्यक्ष दिसणाऱ्या किवा अनभवास 
यणाऱर्‍या घटनांचे स्वरूप व अर्थ समजन घ्यावा 
व परपरागत श्रद्धांची व मानीव कल्पनांची वंधने 
झुगारून द्यावीत. कारण या श्रद्धा व कल्पना 
प्रत्यक्ष अवळोकनात येणार्‍या घटनांच्या योग्य 
अर्थाचे ज्ञान होण्यास अडथळा आणतात. या 
श्रद्धांना व कल्पनांना वेकन ( [तठ& ) पूज्य 
पुतळ म्हणतो किवा मूर्ती म्हणतो. मततिभंजन 
हे सशोधकाच्या पहिल्या कतव्याचा भाग होय 
वास्तविक तथ्यांचे अवळोकन व मूतिभंजन ही 
संशोधनाची अपरिहार्य अट होय त्याच्या मते 
सशाधनाची दुसरी अट अक्ी कौ तथ्यांचे 
अवलोकन करीत असता त्याकरिता अवलोकनांच्या 
विक्षेप उपकरणांची जोड घ्यावयास पाहिजे 
माकळ हात व वृद्धी केवळ फारशी उपयोगी 
पडत नाहो. दुविणीसारवी उपकरणे ज्योतिप- 
संशोधनाकरिता व सूक्ष्म द्रव्यांच्या संशोधनाकरिता 
सूक्ष्शकासारखी उपकरणे लागतात तिसरी 
अट अश कौ, काहो विष्ट तथ्यांच्या आधारे 
कल्पनाशक्तीच्या जोरावर व्यापक सिद्धान्त ठर- 
वण्याची घाई न करता प्रथम तथ्यांचे मोठे 
नत्र अवलोकनाखाली आणले पाहिजे नंतर 
त्या तथ्यांची वर्गवारी व क्रमवारी लावली पाहिजे 
यावेळी उराक्यी वाळगलेल्या जुन्या कल्पना वा 
उपपत्ती वाजूला ठेवल्या पाहिजेत. चवथी अट 
अशी कौ, व्यापक सामान्य सिद्धान्ताकडे प्रथम 
धाव न घेता, विक्षेप सिद्धान्तांची सयमपुर्वक 
बाधणी करावी. ज्या अनेक प्रचल्ति सिद्धान्तांनी 
वेचारिक गोंधळ होतो त्यांना तथ्यांचे निकष लावावे 
व निकपास टिकले ल्यांची संगती लावावी म्हणजे 
सिद्धान्तोपसिद्धान्तांनी विज्ञानाची घडण होते. ब्रिटिश 


अरुभववादाचा मुळारंभ वेकनने केला. विज्ञानाचे 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


>. 
ह ७४ 
७). 
कु ७ 
॥७ नवभारत घे र्व 
€साटी॑ ७५ नि २9९ 
न्श्< अमृतमहोत्सवी, । >4ढ 
सू... वष. > 
किक > 


ह्वारा प्राजपाठशाळामडळ, वाई 


घेज्ञानिक संशोधनांचा प्रारंभ व सातलय 


तकशास्त्र त्याने प्रथम मांडळे आणि मनुष्यजातीला 
आदेश दिला की, विज्ञान हीच मानवाची मोठी रकती 


> 


होय- 


विज्ञानपद्धवीचा दुसरा महान मार्गदर्शक रने 
देकाते होय. हा आधूनिक पडिचिमी तत्त्वज्ञानाचा 
जनक होय. हा स्वतः मोठा गणिती होता. त्याने 
गणिताचे पृथक्करण व बीजगणित यांच्या नव्या 


पद्धती वसविल्या आणि निगमनात्मक त्के- 
शास्त्राच्या पद्धतीची संहिता रचली. गणित 


सोडल्यास सर्वे परंपरागत विद्यांचे आधार सदोष 
आहेत व शांकाग्रस्त आहेत असे त्याने प्रथम 
वजावले. ज्ञानाचा निचित पाया निर्माण करण्या- 
करिता ज्ञानपद्धतीच्या चार नियमांच्या अनुसारे 
विद्येस प्रारंभ करा असे त्याने घोषित केले - 


(१) जी गोष्ट कोणत्याही प्रकारे संशयित 
करता येत नाही तीच सत्य म्हणून स्वीकारली 
पाहिजे. न तपासता घाईने एखादी गोष्ट केवळ 
पूर्वाग्रहामुळे मनुष्य सत्य म्हणून स्वीकारतो. 
अनेक प्रकारची रूढ झालेली मते असतात. ती 
ती मते खरी कश्यावरून असा प्रामाणिक संशय 
उत्पन्न झाल्यास त्वरित त्याज्य मानली पाहिजेत. 
शंकेच्या वा आक्षेपांच्या प्रखर चाचणीतून जे 
निःसंदिग्ध शिल्लक राहते तेथूनच ज्ञानाचा प्रारंभ 
होतो. वाकी सगळे विचार अविद्वसनीय ठरतात. 
(२) ज्ञानाच्या क्षेत्रात अनेक प्रश्‍न उपस्थित 
होतात. त्या प्रश्‍नांचे परिगणने करावे आणि 
प्रश्‍नांचे उपप्रश्‍न कोणते तेही पृथक्करण करून 
काढावे त्यामुळे उत्तरे शोधण्यात गुंतागुंत कमी 
होते. (३) अत्यंत निःसंदिग्ध तथ्य वा तथ्ये 
कोणती हे प्रथम निचित करावे. हे तथ्य किवा 
हो तथ्ये अगदी साधी व सर्वाना कळतील वा 
पटतील अशी साधी असावी. या साध्या 
तथ्यांचा थोडा थोडा भाग घेऊन पायरी पायरीने 
एकावर एक रचना करीत जावे. त्यांची संगती 
त्यामुळे लागते, ही संगती गणितातील मुद्यांप्रमाणे 
निगमनपद्धतीने सिद्ध होते व त्यामुळे वेचित्र्यपुर्ण 
विद्याल विद्येची निर्मिती होते. (४) शेवटचा 
नियम असा कौ, परिगणन सरवंगामी व पुर्ण 
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व्हावयास पाहिजे. समालोचन इतके व्यापक 
पाहिजे की त्यातून काहीही सुटता कामा नये. 


सकृददशृंनी बेकन व देकातं या दोघांचेही 
विचार प्रस्तुत विषयाच्या वावतीत समान आहेत. 
वेकन परंपरागत श्रद्धांता प्रत्यक्ष अनुभवाची 
कसोटी लावतो व प्रत्यक्ष इंद्रियजन्य अनुभवाने 
मिळविलेल्या ज्ञानाला जाणिवेच्या केंद्रस्थानी 
स्थापितो. उलट देकातंची पद्धती तकंनिष्ठ आहे. 
तो परंपरागत श्रद्धांवर संशयाचा मारा करून 
जमीनदोस्त करतो व त्यापेकी संशयाच्या मार्‍या- 
पुढे जे टिकतील तेच विचार ज्ञानाचे प्रारंभस्थान 
म्हणून स्वीकारतो. वेकनची विधायक व अवलोकन- 
निष्ठ पद्धती आहे. देकातची त्याहून निराळी 
नकारात्मक अन्तर्मूख पद्धती आहे. नवीन अनुभव 
अवलोकनाने मिळवा असे बेकन म्हणतो. मानवी 
मनात असलेल्या व साठलेल्या विचारांपैकी शुद्ध 
स्वरूपात असलेला विचार निवडून काढा असे 
देकात॑ सांगतो. तर्काच्या प्रखर तपासणीतून 
शिल्लक राहिलेला विचार प्रमाणभूत ज्ञान होय असा 
त्याचा दावा आहे. देकार्त हा गणिती असल्यामुळे 
* गणिताची निगमनपद्धती ' ( तेळ्वेपर्लागए७ 101- 
1181] )161110१ ) ज्ञानमार्ग म्हणून सांगतो. उलट 
वेकन अवलोकननिष्ठ निर्गयाकडून व्यापक सिद्धान्ता- 
कडे जाणारी विगमन पद्धती ( 1॥]ताठढाए७ 
1161100 ) प्रशंसितो. पहिल्याचे हत्यार संशय 
हे आहे आणि दुसर्‍याचे हत्यार शुद्ध इंद्रियजन्य 
अवलोकन हे आहे. 


टर 


मॉरिस कोहेन दोन्हीही पद्धतींना सारखेच 
महत्त्व देतो. या दोन्ही पद्धतींचा उत्कृष्ट समन्वय 
केल्यामुळेच न्यूटनला आधुनिक भौतिक विज्ञानाच्या 
विद्लाळ उभारणीत अपूर्व अलौकिक यश प्राप्त 
झाळे. न्यूटनने आईइन्स्टाईनपर्यंत दोनक्ले वर्षे 
भौतिक विज्ञानावर सावंभोमत्व गाजविले. मॉरिस 
कोहेन व त्याचा शिष्य अनेस्ट नॅंगेल यांचे असे 
म्हणणे आहे कौ, केवळ प्रत्यक्ष अनुभवाला तात्विक 
शुद्ध अनुभूती ( 1100161081] ग) 8070 ) 
सहायक असल्याशिवाय चुकीचा अर्थ होऊ शकतो. 
या तात्त्विक अनुभूतीचा विषय असलेले तत्त्व 
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नबभारत 


म्हणजे गृहीत धरलेला नियम होय; यास अभ्युपगम 
( 11110(110515 ) म्हणतात. प्रत्यक्ष इंद्रियजन्य 
अनुभवाने पृथ्वी ही सपाट आहे असानिष्कर्ष निघतो. 
नुसत्या घटनांचे अध्ययन करून विज्ञानाचे सिद्धान्त 
निष्पन्न होत नसतात. घटनांच्या अवलोकनाला 
मार्गदर्शक म्हून गृहीत धरलेला नियम वा 
अभ्यूपपम (11०1085 ) घटनांना एका 
व्यवस्थित साच्यात बसविण्याचे व अनुमानाचे 
कार्य करतो. गृहीत नियमाळा पृष्टी देणार्‍या 
घटना अतुभवात साचत गेल्या आणि गृहीत- 
नियमाचे असत्यत्व ठरविणाऱ्या घटना प्रयत्नांती 
सापडल्या नाहीत तर गृहीतनियमांच्या आधारावर 
विज्ञानाची उभारणी होते. 

जॉन ड्युई याने माणसाच्या संपूर्ण परिस्थितीला 
विज्ञानाचा विषय म्हणून स्वीकारळे आहे. माणसाच्या 
भोवतालचे विश्षाल व अनंत निसर्ग आणि माणसाचे 
सांस्कृतिक विश्व हे दोन्हीही त्याच्या मते विज्ञानाचा 
विषय होय. धम, नीती इत्यादी देखील विज्ञानाच्या 
संशोधनीय क्षेत्रात अंतभूत होतात. रसेलने विज्ञान 
आणि हित व अहित यांचा विवेक करणारी 
प्रज्ञा अशा मानवी ज्ञानाच्या दोन पृथक्‌ ज्ाखा 


मानल्या आहेत. विज्ञानाने निर्माण होणार्‍या 
वैज्ञानिक संस्कृतीच्या उभारणीस हितविषयक 


प्रज्ञेची (नैतिक वृद्धीची ) जोड 
असे रसेल म्हणतो. असा भेद 
मानत नाही. मानवी इच्छा व ी 
प्रवृत्तोंचे कार्य जीवन व निसर्ग या क्षेत्रात असते 
असे तो सांगतो. म्हणून नीतिश्ास्त्रातही विज्ञा- 
नाचा मोठा भाग असतो. कारण मानसविज्ञान 
व जीवविज्ञान यांच्याशिवाय नीतिशास्त्र तयार 
होत नाही अशी ड्यईची धारणा आहे. हा 
सूक्ष्म मतभेद बाजूला सारला तरी ड्ूईचे 
वैज्ञानिक पद्धतीळा मिळालेळे नवे मार्गदर्शन 
रसेळलाही नाकारता येणार नाही. बेकन, देकातं, 
व कोहेन यांनी प्रारंभ कसा करावा यासंबंधी' 
सांगितळेळी पद्धती अपुरी राहते ही गोष्ट 
ड्यूईने स्पष्ट केली आहे. आपल्या त्कशास्त्रात 
जॉन ड्यूई म्हणतो की, विज्ञानवेत्त्यांच्या भोवताली 


ऱ 
ढे 


पसरळेळे नैसगिक व सांस्कृतिक विश्‍व अनंत 


द्यावयास पहिजे 
ड्थुई निखाळस 


वृद्धी या दोन्ही 
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व अगणित आहे. त्यातील कोणती परिस्थिती 
संशोधनास प्रवृत्त करते ? कोणता विद्वाचा 
अंश संशोधनाचा विषय वनतो याचे उत्तर 
वरील तिन्ही तज्ञांनी दिलेले नाही. अनुभवाने 
वस्तुस्थितीचे ज्ञान मिळविले पाहिजे, अंधश्रद्धांची 
पडळे खंडिली पाहिजेत आणि अनुभव व तात्त्विक 
गृहीतनियम यांचा मेळ घालून संशोधनास सर- 
सावळे पाहिजे, हे सर्व खरे. परंतु संशोधनाचा 
विषय कोणता व कसा निवडला जातो याचे 
उत्तर वरील तज्ञ देत नाहीत. त्याचे उत्तर न 
मिळाल्यास व्यर्थ, इकडेतिकडे, अमर्याद भटकत 
राहिल्याशिवाय गत्यंतर राहात नाही. प्रशन 
निर्माण झाल्याशिवाय उत्तर शोधण्याची प्रवृत्ती 
होत नसते. प्रश्‍न उत्पन्न झाला, अडले, अनि- 
शिचितता उत्पन झाली किवा अनिठ्चित अवस्थेतून 
मार्गे काढला पाहिजे अशी अनिवार्य उत्कंठा 
निर्माण झाली म्हणजे संशोधनाची प्रवृत्ती निर्माण 
होऊ शकते. अनिश्चित परिस्थिती (1102- 
प्िणणागच्ला. डाव्या ) संशोधनाला 
आवड्यक असलेली पारड्वंभूमी होय. तेथे प्रश्‍न 
(1001]श्रा1) निर्माण होतो. भोवतालच्या परि- 
स्थितीचे दोन अंक, निसर्ग व संस्कृती. डोळे, 
कान, हात व मेंदू हा परिस्थितीचा संशोधनो- 
पयुक्त भाग निसगसिद्ध होय. संस्कृतीची त्याला 
जोड लागतेच. योग्य संस्कृुतीशिवाय संशोधन 
घडत नाही. संस्कृती संशोधनेच्छा व साधने 
निमिते. प्रश्‍न नसेल तर संशोधनाची ड्च्छा 
होत नाही. अनिक्चितता वा अडचण प्रश्‍न निर्माण 
कराल तेव्हाच संशोधनाची इच्छा होईल. जी 
अनिह्चितता परिस्थितीत असते, तिचे वद्धीने 
सम्यक्‌ आकलन झाले व त्यामुळे प्रश्‍न निर्माण 
झाला म्हणजे संशोधनाला दिक्ा मिळते, असे 
जान ड्युइचे संशोधनाचे तकंशास्त्र सांगते. प्रश्‍न 
निर्माण करणाऱ्या परिस्थितीचे पृथक्करण प्रश्‍न 
सोडविण्याची पहिली पायरी होय. विज्ञानद्वारा 
भगादरच निर्णीत झालेली तथ्ये, प्रकनाशी असंवद्ध 
तथ्य व प्रश्‍नाशी प्रत्यक्ष संवंध असलेली तथ्ये 
ही प्‌थक्‍्करणाने वेगळी करावी लागतात, तेव्हा 
प्रश्‍नाचा विषय स्पष्ट होतो. कोहेनच्या मते 
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वेज्ञानिक संशोधनाचा प्रारंभ व सातत्य 


तथ्यांच्या अवलोकनाला प्रारंभ करून अभ्युूपगमा- 
कडे जावे; अभ्यूपगमाकडून संशोधनात शिरावे; 
अभ्युपगम हा संशोधनाचा प्रारंभविदु; परंतु 


अभ्यृपगम कोणत्या तथ्याधारे करावयाचा ? याचे 


उत्तर ड्युईकडून मिळते. अभ्युपगमाचा आधार अस- 
लेली तथ्ये संशयग्रस्त परिस्थितीच्या पृथक्करणाने 
सापडतात. प्रच्नाहं परिस्थिती, तिचे पृथक्करण, संवद्ध 
तथ्याची निवड व अभ्युपगम असा संशोधनाकडे 
जाण्याचा क्रम होय. अभ्युपगम हे प्रतिभेचे कार्य आहे. 
नुसता प्रश्‍न घोळत ठेवून विज्ञानाचे पाऊल पुढे पडत 
नसते. त्याकरिता संशयग्रस्त परिस्थितीत पुर्वानुभव- 
निष्ठ ज्ञानसंपत्तीच्या साहाय्याने प्रतिभेचे स्फुरण 
निर्माण व्हावे लागते. प्रतिभेच्या स्फुरणाने मोठी दूर 
झेप घ्यावी लागते. या झेपेतच नवे गृहीतकृत्य 
तयार होते व संशोधनाचे दरवाजे सताड उघडले 
जातात व नवे नियमांचे जग उभारले जाते. 
मराठी साहित्यात वेज्ञानिक साहित्याचे फार 
मोठे दारिद्रय आहे. हे दारिद्रय नष्ट करून 
वैज्ञानिक साहित्याची भर टाकणे हे फार महत्त्वाचे 
कार्य आहे. मातृभाषेत विज्ञान निर्माण झाल्या- 
शिवाय भारतीय मतुष्य विज्ञाननिष्ठ संस्कृती 
निर्माण करू शकणार नाही. त्याकरिता केवळ 
निरनिराळ्या विज्ञानद्याखेवरचे ग्रंथ तिर्माण करून 
भागणार नाही. त्याकरिता वैज्ञानिक दृष्टिकोण 
व वैज्ञानिक पद्धती प्रतिपादणारा ग्रंथसंभार 
तयार केला पाहिजे. मराठींत तककंशास्त्रावर 
थोडे साहित्य तयार झाले आहें. परंतु वैज्ञानिक 
पद्धतीवर अपवादादाखळ एकच छोटेखानी पुस्तक 
तयार झाले आहे. ते म्हणजे समाज प्रबोधन 
संस्थेचे प्रा. अ. भि. शाहलिखित पुस्तक होय. 
त्या पुस्तकात आम्ही सांगितलेल्या काही विचारांचे 


| अनुक्रमणिका | 


अधिक विवरण जिज्ञासू वाचकाला जरूर मिळेल 
असा आमचा विद्वास आहे. 


भारतामध्ये विज्ञान निमितीची ओढ लागलेली 
दिसते. परंतु आपल्या मूळच्या अभिमानास्पद 
भारतीय संस्कृतीच्या काही मूल्भूत मूल्यांचे 
अवमूलन करणे अत्यंत आवद्यक आहे. ती मूल्ये 
वैज्ञानिक दृष्टीचे वंधन करतात. आपली मने 
अजून भ्‌तकाळाने दिलेल्या मांत्रिक संस्कृतीच्या 
चमत्कारय्‌गाने भारलेळी आहेत. विज्ञान व तंत्र 
हे चमत्कार निर्माण करते म्हणून आपण त्यांच्या 
ब्रिलक्षण आकर्षणाने मोहित होतो. विज्ञान हे 
चमत्कार निर्माण करीत नाहो तर चमत्काराचा 
निरास करते. वृद्धिवादी संस्कृती निर्माण करणे 
हे आपल्या दिक्षणसंस्थेचे महत्त्वाचे कार्य आहे. 


आपण लोकक्षाही निर्माण केली आहे. लोकद्याहीचे 
वैयक्तिक मतस्वातंत्र्य मूलभूत तत्त्व आहे. मत- 
स्वातंत्र्याच्या योगाने मते तपासली जातात. 
त्यामुळे वृद्धिवादाची धार तीक्ष्ण होते. भावना- 
विवदाता त्यामुळे कमी होते. लोकशाही संस्कृती 


ही वृद्धिवादी संस्कृती होय. ही संस्कृती लोक- 
शाही राज्यसंस्थेचा पाया होय. हा पायाच 
भारतीय लोकशाहीत नाही. हा पाया वृद्धिवादी 
दृष्टिकोण निर्माण करणार्‍या :शिक्षणसंस्थेत तयार 
होतो. परंतु ज्यांच्या हाती आपल्या शिक्षण- 
संस्थांची मार्गदर्शक तत्त्वे ठरविण्याचे अधिकार 
आहेत, हे मार्गदर्शकच अजाणपणे आपल्या परं- 
परागत अंधश्रद्धेच्या पाशात सापडलेले दिसतात. 
त्यामुळे आपल्या वैज्ञानिक प्रगतीचे भवितव्य 
कठीण आहे असा विचार मनात आल्याशिवाय 
राहात नाही. 
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प्रा. अस्बुजा सोनटक्ते 


सिडवाणीची आद्य मराठो कवयित्री महढाइसा ऊर्फ महदंबा 


: रूपे! ची म्रहदाइसा 

महानुभाव वाड्य़य़ाचा आपण अभ्यास करू लाग- 
ताच आपल्याला * महदाइसा ? या नावाची महती पटू 
लागते. महदाइसाचे खरे नाव * ख्पाई २. महानुभाव- 
पंथाचे प्रवतेक चक्रधर यांनी तिळा दिळेळे नाव मह- 
दाइसा. हे नामकरण होण्याचे काही कारण होते. 
रूपाइंच्या पणजीचे नाव महदाइसा होते. ख्याइंची ही 
पणजी फार विद्वान होती. कन्हेरदेव व रामदेव या 
राजांचे कारकिर्दीमध्ये हिने चांगल्या चांगल्या विद्वानांना 
वादात जिंकिले होते व त्याकरिता हिळा ५ गावे 
इनाम मिळाली होती. र्पाइंची बुद्धिमत्ता, तिचे 
चातुर्य व रसिकता पाहून “ महदाइसा ' हे पणजीचे 
नाव चक्रधरांनी तिळा दिले व ते “ महादेवरायाची ती 
महदाइसा व तू आमची महदाइसा ” असे म्हणू लागले. 
पुढे ' रत्नमालास्तोत्रम्‌ ) या संस्कृत काव्यात ' केसोबास? 
यानी या नावाचे महदंत्रा हे रूपांतर केळे, अज्ा तऱ्हेने 
या तीन नामांची उपा'धी तिच्यामागे कायमची लागढी. 
महदाइसेचे उल्लेख 

( पहा. स्मृतिस्थळ (ख्पै) १-५-२२-२३-६२- 
९३-१०४, १११, १२२, १३२, १६३, १६९, 
१७४, १७५, २५४-५५ ) 

लीळाचरित्र, त्रद्धिपूरलीळा अर्थात्‌ गोविंदप्रभू 
चरित्र, स्मृतिस्थळ, इतिहासप्रकरण, यांत या कबयित्नीची 
काही माहिती आली आहे. वायनायक व कामाइसा 
यांची ही मुलगी व चक्रधरांचे पट्टशिष्य नागदेवा- 
चाय यांची ही चुलत बहीण, लहानपणीच तिढा वैधव्य 
प्रात झाळेळे दिसते; परंतु तिच्या नवऱ्यासंत्रेधी वा 
तिच्या सासरची इतर हकीगत मिळत नाही. तिला 
५६ भावंडे असावीत. तीर्थयात्रा व सत्पुरुषांची सेवा 
यात ती आपला वेळ अधिक घालवी, तिच्या घराण्याचे 
गुरू * रामदेव दादोत ? म्हणजेच रामदेव विद्यावंत 
( वडनेरकर ) हे होते. यांच्यामुळेच महदाइसाच्या 
घरच्या मंडळींचाही चक्रधरांशी परिचय झाला. परंतु 


महदाइसाने रामदेव दादोस यांचे शिष्यत्व न पत्करता 
चक्रधरांना ती अनुसरली. आपल्या आज्ञिवाचून इतरांनी 
चक्रवरांना अनुसरू नये ही वृत्ती, आपल्याला सर्वानी 
अधिक मान द्यावा असा दुराग्रही स्वमाव, दादोसनी 
चक्रधरांपेक्षाही निराळी स्वीकारलेली मतप्रणाली, आणि 
इतरांना दादोसपेक्षाही चक्रधरांची पटलेली महती 
यामुळे बऱ्याच अडथळ्यानंतर आणि बऱ्याच उशीरा 
ती चक्रवरांना अनुसरली असे दिसते, किंवा चक्रघराना 
अनुसरावे की दासोसना ! अश्या विचाराच्या आंदोलनात 
तिचा बराचसा काळ गेला असावा. चक्रधरांना अनु- 
सरल्यानंतर मात्र आयुष्याच्या अंतापर्यंत चक्रधरांब्रद्वलची 
तिची नितांत भक्‍ती रतीभरही कमी झाली नाही. 
चक्रधरांच्या पश्चात चक्रधरांचे गुरू गोविंदप्रभू यांजवळ 
कडद्भपुरास राहून तिने त्यांची सेवा केळी; परंतु सदासर्वदा 
व्यास चक्रघरांचा लागलेला, तिचे चुट्तवंधू नागदेवा'चाय 
तिच्या अलेरच्या क्षणी 'नवगांव*ला ( हैद्रावाद ) तिच्या 
जवळ होते, शेवटपयत ती चक्रधरांचे स्मरण करीत 
होती. नागदेवांनी तिला विचारठे « ख्पे : देवो 
( चक्रधर ) आठवतो : ” आणि महदाइसाने क्सा 
आठवतो ते सांगितले; “ श्री मुगुटावरिं फुटा : वारी 
तरंग व्रो घडित असति ? (फुटा रेशमीबस्त्र, वारी 
ठरग > चक्रधर एकदा वजनी बनवत असता ती पाण्या- 
वर तरंगली, जवळ एक घोडा पाण्यावर होता त्या 
प्रमाणे तिळा ते “ वारीतुरंग ' म्हणाले, ) त्या वेळी 
नागदव म्हणतात “* स्वै : देहपर्यंत उचीत स्मरण न 
चुकासचि : पहिल्या दीसापासोनि सेवटीळ दीसापर्यंत 
देवो तो तुवांचि आठवीला : ( स्मृ. स्थ. २५४ ) 
मह्दाइसाचे गुण 

लीळाचरित्र व इतर ग्रंथात तिच्यासंत्रधी जी 
माहिती आळी आहे त्यावरून तिची व्यक्तिरेखा 
मोठी मनोज्ञ व विलोभनीय वाटते. भोजनप्रसंगी 
सुदर सुंदर रांगोळ्या काढणे, स्वयंपाकात निपुणता 
दाखावणे, स्वयेपाकात काही संगती साधणे असे 
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सिद्धवाणीची आद्य मराठी कबयित्री महदाइसा ऊर्फ महदंबा 


कळागुण तिच्याजवळ आहेत. चक्रधर काशि- 
यात्रेस जाणार म्हणून भोजनात सर्व जिन्नस पांढऱ्या 
रंगाचे करून तिने त्यांना * श्वरतउपहार * दिल्याचा 
उलेख आहे. तशीच ती मोठो चतुर आहे. लीळा- 
चरित्रकार * म्हाइंभट बांच्या पत्नीने पतीच्या खि्ा- 
तून काही नाणी चोरली आणि चोळीत दडवली. तिला 
तेळ चोळून न्हाऊ घालण्याची युक्ती महदाइताने केली 
व तिची चोरी उघडकीस आणली, चक्रधरांच्या तू 
आमची ' महदाइसा ' या नामविधीतूनही ती मोठी 
बुद्धिवान असावी हे निदर्वानास येतेच. अनेक विषयांवर 
ती चक्रधरांशी चर्चा करी. ब्रह्मज्ञान, आत्मानुभूती, 
वेराग्य, कलिधमे अश्या विषयांवरच्या चर्चा नेहमी 
चालत. तिच्या जिज्ञासू वृत्तीमुळे चक्रधरही “ म्हातारी 
जिज्ञासक : म्हातारी चर्चक : म्हातारी एथ कांही 
पुसतची असे : ” असे म्हणत, ( लीळा चरित्र. उ. 
क्र, ४९१ ) साधकाने विरागी वृत्तीने राहिले पाहिजे 
यावद्वळ तिचा फार कटाक्ष असे. * केसोब्रा ? नावाचे 
पंथीय दुपारची झोप घेत हे तिळा आवडत नसे. त्या 
बद्दल त्यांची तिने चांगलीच कानउघाडणी केली होती, 
पंथाचा तिळा फार अभिमान होता. चकधरांच्या 
निर्वाणानंतर त्यांचे शिष्य नागदेवाचाये ऊफ भटोबास 
चक्रधरांच्या वियोगान भ्रमिष्ट झाळे होते व भान- 
खेडच्या डोंगरावर निश्चे्ट पडले होते. तेथून त्यांना 
महदाइसाने त्रडद्धिपुरास गोविंदप्रभूच्याकडे आणले, पुढे 
जवळ जवळ १३1१४ वर्षे ते त्रइद्विपुरास राहिले व त्यांनी 
पंथाचा प्रसार केला. खरे पाहता नागदेवाचाय हे तिचे 
चुलत बेब परंतु आचार्य म्हणून ती त्यांना फार मान 
देई. तिलाही ते मानीत. शपथ घेताना गुरुकुलावरोंबर 
तिची दापथ घेत. अद्या काही गुंणाञरोबर तिच्या- 
जवळ उपजत अशी काव्यरक्‍्ती होती. नागदेवा चाय 
तर “' स्पैचो सिद्धवाणी ? अशी प्रशंसा करीत; ( स्मृ. 
स्थळ १२३ ) आणि या तिच्या सिद्धवाणीमुळेच 
मराठी वाचकांना ती अधिक परिचित झाली. 


कालखंड व साहित 


/ मंहदाइसाचा कालखंड हा साधारणपणे शके ११६४ 
ते १२२४ असा मानला जातो. काही ओव्या ब 
आरती अशी तिची स्फुट रचना असून “ घवळे * व 
“ सातृकी रुक्मिणी-स्वयेवर ' या तिच्या काव्यामुळे 


न. भा. ९ 


अनुक्रमणिका 


मराठीतील आद्य कवयित्रीचा मान तिने मिळविला 
आहे. 
स्फुट असे तिचे जे काव्य आहे त्यातही तिची शीघ्र 
काव्यरचना व चक्रघरांचे तन्मयतेने व आतेतेने केलेले 
चिंतन दिसते. चक्रधर पैठणला असता त्यांच्या उपहारा- 
करिता सोजी कांडत असता तिन सहज अक्षी हो 
काव्यरचना केली आहे : 
“ गोमतीए तीरीं : निळेया गुढरा : 
राजेया गुजरा ! कृष्णराया । 
नीळा गुढरूं : राजा गुढरू : 
माणीकी मंडपी ! श्री चक्रघरू । 
गोमटे मांजीळे आत्व कुडीचे : 
राजेया डोंडीचे चक्रघरू । 
गोरे अंग बाहीयाः डवरी या चंदने : 
श्रीचक्रधरा झगे दीठी होए । 
अत्यंत कांतिमान दृष्ट लागण्यासारखी देहयष्टी 
चक्रघरांना लाभली होती याचे प्रत्यंतर या काव्या- 
वरूनही येते, 
चक्रधरांच्या निर्वाणानंतरही याचे ती अविरत 
स्मरण करी “' सोनेसळी सेला ! नेसला मालगंठी : 
म्हाइदा आली भेटी : प्रभचीये । ” (स्मृ. स्थ. १२२३) 
अशा चक्रधरांच्या भेटीस ती येते. आरतीत सुद्धा 
“: महादाइसांचे स्वामी श्री सवेश्वर | तो पाहे वो 
सुंदरी परमेश्वर । ” अज्ञी आळवणी आहेच. 
गाजळेले धवळे 
_ स्फुट काव्यानंतर महदाइसाचे गाजळेळे काव्य म्हणजे 
६ घुवळे, ? ' धवळे म्हणजे ल्ममात गावयाचे वरविषयक 
गीत, संस्कृत * धवल ? या शब्दापासून धवळे शब्दाची 
व्युत्पत्ती मिळते. धवळ्यात सयमक रचना असून 
चार चरण असतात. मात्र लयबद्धता फार कमी 
जाणवते, सुरावटीत गावयाचे झाल्यास अक्षराची फार 
ओढाताण होते. विशेषतः ३.४ ओळीत अक्षरांच्या 
कमी जास्त लांत्रीमुळे लयबद्धता बरीच कमी होते. 
५: भिमका कुळीं रुक्मिणी केला अवतारु । 
रपे लावण्ये तियां जिंतळा संवसारु : 
तंव रावो चिंता करी : कवणा दयावी सलक्षणीककुमरी 
या त्रीसुवना माझारी : रपे सुदर वाखाणे मुरारी : 
(घ.पूर्वाध २) 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


1 _) 
“ १६ र ह 6 »& 
«- णित्फ 
40% 


प (यि 
*> 


क र, ग 
60062 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


. तेव्हा ' घवळा ' गावय़ाचा म्हटला तर भीमक- 
राजाला रुक्मिणी कुणास द्यावी अक्षी चिंता पडली, 
त्याप्रमाणे हे कात्य कोणत्या लयीत व सुरावटीत गावे 
याचीं वाचकालाही जिता पडते. एकंदरीत घवळ्यात 
लयबद्धता कभीच. 


या घवळ्यांचे २ भाग आहेत पूर्वाध ८३ घवळ्यांचा 
असून उत्तराधे ६५ धवळ्यांचा आहे. यापेकरी पूर्वाथे 
हाच फक्त महंदाइसाने रचला असून उत्तराधे हा 
म्हाइंभट व लक्ष्मीघरभट यांनी रचळेळा दिसतो. 
पूर्वाध हा गोविंदप्रभूंच्या हयातीत म्हणजे उके 
१२०९ पूर्वी केव्हातरी रचलेला आहे. उत्तराध हा 
शके १२३० पूर्वी रचलेला असावा अस दिसते. 
उत्तरार्घासंत्रंधी हकोगत “ स्मृतिस्थळ ? ( स्मृ. स्थ- 
१७४; लेखनकाल दा. १२३० ले नरेंद्र व परसुराम ) 
या ग्रंथात आली आहे. “ एकु दीसु म्हाईंमटीं : 
लक्ष्मी धरमटीं महदाइसांते म्हणितळें : समोरें रुक्मिणि- 
 सैंवर का न करा महदाइसीं म्हणितळे : मज काइ 
करंवळ : ते गोसावी वरु दीधला म्हणोनि स्फुरळें : 
म्हाइंमटीं : लमी धरभटीं म्हणितळले : तरि आम्ही शब्द 
घडबुनिः ( आणि ) तुम्ही गा : महदाइसीं मानिलें: 
(मग) तेहीं दब्द घडडे घडठं पदे बांधिली : आणि 
महदाइसीं गाइलीं : यापरी दुसरी माळ केली| ” 
* स्मृतिस्थळा'त हा जो उलेख आला आहे तोच ग्राह्य 
वाटतो. 


८३ घवळ्यांचा हा पूर्वाध पाहिला तर ते प्रसंगनिष्ठ 
आणख्यानपर काव्य आहे हे आपल्या निदर्शनास येते. 
पूर्वीचे का स्वला याबद्दलची हकीगत गोविंदप्रभ- 
चरित्रात आली आहे. (गो. प्रन चरित्र लीळा २२४) 
एक दिवस भक्तमंडळी मिक्षेस गेळी असता, एक 
तळीण वधुवरासाठी २ बादिंगे नेत होती. महदाइसाने 
तिच्याजवळ गोविंदप्रभूंच्यासाठी बाशिंग मागितले, 
तेलिणीने ते स्वतःच नेऊन गोविंदप्रभूंना बांधिळे, मग 
“: आवो मेळी जाय: कांकण बांध म्हणेः डाउ 
(> लममसुपारी ) बांधावा म्हणे : हळदी उटावे म्हण; 
तुर वाजवावे म्हण : तुप पऱ्हावे म्हणे : बोनें करावे 
म्हणे : मांडो घाळावा म्हण : ” अद्रा प्रश्नंच्या आज्ञा 
होऊ लागल्या. इंश्वरनायकाने तर आपली मुलगी 
द्यायची तयारी दर्शविळी, पण गोविंदप्रभ् पक्के विरक्त, 


अनुक्रमणिका 


ते तर “ कोपु नटळे २, पण वधू नसली तरी ब्राफीचा 
सोहळा उत्तम पार पडला. मांडव धातलळा. वाजंत्री 
वाजली, जेवणावळी झाल्या आणि मग प्रभूंनी ' कृष्ण 
रुक्मिणी गाय म्हणे : तुरया थांट गाय म्हणे? अशी 
महदाइसाळा आज्ञा केली, तिलाही स्फूर्ती आली. 
“ रक्मिणी-स्वयंवर गावोच लागली : ? ४ दिवस 
प्रभूंनी ते ओकळे. ४ थ्या दिवशी * साडे? होऊन हा 
समारंभ संपला. 


घवळ्यांचे स्वरूप 


घवळ्यांची सुरवात होते तीच “ श्री सर्वेश्वराचे 
चरण माथा धरून गोविंदगुणगानांन. * पुढे श्रीकृष्णाने 
रुक्मिणी कशी हरण केली हा कथाभाग आला आहे. 
रुक्मिणीने श्री कृष्णाला लिहिलेल्या पत्रिकेचा उल्लेख 
यात नाही. बाकी कथाभाग मात्र भागवतातील्च 
आहे. “ गोळीया घरीं केची रुक्मिणी दीजे १” हा 
रुक्मीचा विरोध आहे. मग ' लागला नीरूता जीवीं 
योगी या वछभु श्री चक्रपाणी * असा रुक्मिणीला 
सतत लागलेला ध्यास आहे. त्यानंतर विप्राचे निरोप 
घेऊन द्वारकेत प्रयाण, कृष्णमागमन, अंविकापुरास 
त्याचे वास्तव्य. शिद्युपाल, रुक्मी यांचा संताप 
अंबिकेच्या दर्शनास आलेली रुक्मिणी. कृष्णाला पाहून 
रुक्मिणीची झालेली, “' कंपीत सासंकीत अंगी रोम 
स्वेद ( हलहाटी ) अशी अवस्था; व शेवटी रथावर 
श्रीकृष्णाने रक्मिणीस उचळून घेतल्या नंतर, “- माळ 
घालता बाळा श्रीकृष्णाते देखीयळं : अमत ब्रह्म केर 
मूर्तासि आलें: ” हो प्रचीति. असे हे साग्र वणन 
“ महदाइसीं गोविंदरावो आइकविळे * आहे. 
८३ ओव्यांचाच हा कथाभाग असला तरी तो 
मनोरंजक पद्धतीने सांगितला आहे. रचनेत शिथिलता 
असली तरी कथानकात गती आहे. वर्णगनशेली मार्मिक 
आहे. बहुश्भतता आहे, आणि विशेषतः उत्स्फ़मे अक्णी 
ही काथ्यरचना आहे, काही प्रसंग फारच सुरे 
रलाटळ आहेत. रुक्मिणी आपल्या सख्यांना केसा 
स्प गुण तुम्हीं सांगा वो गोपाळा म्हणून प्रच्छा 
करते. पण त्याना ते वणन करणे उ 
कारण सवोगपूण असा कोळ 10 
नसतो. ' देलियळे. जे आंग तेथोनि न ढळेतीचि 
छोचन : ” अद्ली त्यांची स्थिती झालेली असते, पण 
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सिद्धवाणीची आद्य मराठी कबयित्री महदाइसा ऊर्फ महदंवा 


या वर्णनातून मठतीच आफत येण्याची दक्‍यता म्हणून 
मग त्या मोळ्या गडतडीने खुलासा करतात; आणि 
तुझा पती आम्हा पीता ( दुजा ) नाठवे विचारु” 
असा निर्वाळा देतात. प्रसेग चित्रणाप्रमाणे व्याक्त- 
चित्रणपण सुंदर आहे. श्रीकृष्ण मोठा चतुर आहे. विप्र 
द्वारकेला आला तेव्हा कृष्ण परिवारासह समेत होता. 
परंतु विप्राचा सत्कार केल्यानंतर ' एकांती काज पुसे 
सवेश्वर ? असे येण्याचे कारण त्याला एकांतात पुसले 
-आहे. रुक्मिणी, बळीभद्र, .रुक्मि, . भीमक, याचेही 
स्वभावचित्रण चांगल केळे आहे. भाषा अगदी सोपी 
आहे; 

“ सख्वि धाडूनियां सुदवो आफाविला : 

तियतें देखोनि ( वीप्र ) पुसा लागला : 

तूं कां वो दैन्यवदन सोकें व्याकुळ भीमका बाळें : ॥ 


रुक्मीणी म्हणे ताता उपेक्षलिये कृष्णे गोपाळे : | 


(ध. पू. १०) 
अशा सोप्या सहज शब्दात कारण कळल्यावर विप्र 
ह्वारकेळा जाण्यास विलंब कसा लावणार ? 


खरे पाहता. मुळातच. हा कथाभाग शुंगारिक 
परंतु महदाइसाने मात्र श्रीकृष्णमक्तिभाव वृद्धिंगत 
करण्याच्या हेतूनेच ही कथा र्वली व गाइली आहे. 
“: योगिये चींतीति हृदयामीतरी : तो हा देवाद्यदेवो 
य (णें) गोंकुळी केळ अबतरण || (ध. पू. ५२ ) अक्ा 
कृष्णकथेचे महत्व ती वर्णन करीत आहे. रु. स्वयंवर- 
कथा आतापयत ओेकडोंनी झाल्या. खुद्द महानुभाव 
पंथातच नरेंद्र, नतिंहकवी, कृष्णमुनी कृष्णदास, 
कवीकृष्ण डिंभ, लक्षधीरकवी, कवी मंडळ एल्हण, 
सारख्या अग्रेसर कवींनी रुक्मिणीस्वयेवरकथा रचल्या. 
एकनाथ, सामराज याचीही रु. स्वयंवर काव्ये आपण 
वाचतो. परंतु स्वयंस्फूत, कृष्यकथेवरचे मक्‍तीपर असे 
६ ढवळे ? हेच मराठीतील आद्य काव्य आहे. 

घवळ्यांचा उत्तराध॑ पाहता, श्रीकृष्ण रुक्मिणी- 
सह॒ रथावर आरूढ झाला तेथून पुढचा कथा- 
भाग यात आला आहे. श्रीकृष्ण रकमी युद्ध. * सेन्य 
सोडून रखमिया पळाला ' ते वर्णन; त्याला पकडून 
कृष्ण रथाळा बांधतात. ब शिक्षा म्हणून “ अर्धमीसी 
भादरूनी अर्धभागी जे केलें क्षउर' याचे वर्णन. 
भावाला दिळिळी शिक्षा पाहून “ बाताहते पत्रे तैसी 


भेगे रवमीणी ? अश्शी रुकिमिणीची भयाकुल अवस्था, 
मग बलरामानी रुक्‍्मीची सुटका करणे, यावर “ मेव्हणा 
म्हणून हा विनोद कला??? अद्षी कृष्णाने केलेली थट्टा व 
मखलाशी, नंतर भीमकाकडून कृष्णसत्कार, राजवाड्यात 
आगमन, श्रीकृष्णदशनाने “ चीत्रीस्त होऊनी पाहाती 
श्री मुखभावो ” अद्यी नारींची अवस्था, कृष्णाचा 
आप्तिष्ठासह मानसन्मान, कन्यादान, ४ दिवसांचा 
लयन उत्सव व कवटी वाजत गाजत द्वारकेला आलेली 
वरात, नगरप्रवेश आणि ब्रह्मादिकाना दुलंभ अद्य 
श्रीकृष्णाची रुक्मिणी अधांगी बनल्याने सर्वांना झालेला 
आनंद- असा हा ६५ धवळ्यांचा उत्तराध आहे. 


उत्तराधीचे कतृत्ब 

घवळयांच्या उत्तरार्घासंत्ंधी विचार करता “* भटांनी 
साहित्य पुरविळ आणि यजमानणीने स्वतः पूजा 
बांघिळी असा प्रक्रार असल्यामुळे या काव्याच्या दोन्ही 
भागांचे कतृत्व महदायिसेकडे जावे यात नवल नाही. ? 


- (म. सा. पुरवणी ) असे दोन्ही भागांचे श्रेय 


महदाइसाला देणारे प्रा. दा. गो. तुळपुळे यांचेसारखे 
लेखक भाहेत, तद्वत्‌. “ उत्तराध॑ रचनेच्या श्रेयाचा 
निदान अर्धावाटा म्हाइंभट व लक्ष्मींधरमट या जोडीला 
द्यावयास पाहिजे ” म्हणजे रचनेच्या श्रेयाचा अर्धा- 
वाटा हा महदाइसाचा आहेच असे मानणारे वा. ना. 
देशपांडे यांचेसारखे लेखक आहेत. ( आद्य मराठी 
कवयित्री. पान १५ ) 

मला वाटते उत्तरार्धांचे हे अर्धे श्रय तरी महदा- 
इसाला देण्याचा हा अट्टाहास का ? पूर्वार्ध तिने रचला 
आहे, पूर्वाथे व उत्तरार्धाचा संपूण कथाभाग ज्यात 
आहे असे ' मातृूकी रुक्मिणीस्वयंवर ? तिने स्चले 
आहे, स्फुट काव्यरचना केलेली आहेच. मग उत्तराध 
महदाइसाचा नाही असे म्हटले तर तिच्या कर्तृत्वाला 
कमीपणा येण्याचे काहीच कारण नाही. 


महदाइसाने घवळ्यांचा उत्तराधे रचळा असता तर 
तिने आपल्या नावाचा उल्लेख त्यात केला असता. 
आरती, स्फुटओवीरचना, घवळेपूर्वाधे, मा. रु. स्वयंवर 
या काब्यांचे शेवटी आपल्या नावाचा उल्लेख तिने केला 
आहे. पूर्वार्धाचे शेवटी (ध. पू. ८३) “ माहादाइसीं 
गोवींद्रावो घवळीं आईइकवीले : असे तिने म्हटले 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत्त 


आहे. मातुकी रु. स्वयंवरात शेवटी 
“ बाखाणीले गीत माहादाइ कोंकरी ! 
देवा झपा करी : भक्तिभावे ( मा. रु. स्व. ११०) 
असा उलेख आहे. उत्तरार्धाचा शेवट मात्र तुटित असून 
“ ब्रह्मादीकां दुलंभ त्याचे अर्ध अंग पातली हे कुंबरी 
असा आहे, ९ उ. धघ. ६५ ) उत्तरार्धात तिचा हस्तक्षेप 
असता तर आपला उल्लेख तिन नक्की केला असता. 
पूर्वी आपण पाहिल्याप्रमाणे “ स्मृतिस्थळ'कारा- 


सारखे महानुभाव ग्रंथकार ही रचना म्हाइंभझट व 


लक्ष्मीधरभट यांची असल्याचे सांगतात. 

ज्यात रुक्मिणीस्वयंवराचा संपूण कथामाग आला 
आहे अशी स्वतंत्र स्वना तिने मातृकीरुक्मिणीस्वयं- 
वराद्वारे केली आहे. मातृकात रु. स्वयंवर स्वनेची 
तडफ व उल्हसित वृत्ती पहाता ढवळ्य़ांच्या पूर्वार्घा- 
नेतर व गोविंदप्रभूंच्या हयातीत मातृ. रु. स्वयंवर तिने 
रचलेले दिसते. यानंतर जवळ जवळ २०|२५ वर्षानी 
उत्तराध रचला गेला, चक्रघर महदाइसाचा उल्लेख 
“ म्हातारी ' असा करीत, ( “ म्हातारी चचेक : 
म्हातारी यथ कांही पुसतःची अस । ? ) चक्रधरांचा 
प्रयाणकाल अंदाज डाके ११९४ असा मानला जातो, 
-चक्रधरांचे वेळी ती “ म्हातारी ? म्हणजे निदान 
८५०॥५५ वर्षाची असेल. उत्तराथधे लिहिला गेला त्या 
बेळी तिचे वय झालेले, त्यात पूर्वीची उमेद गेलेली. 
“ तें गोसावी वरु दिधला म्हणोनि स्फुरळे ? अशी 
ज्यांच्या सानिध्यामुळे उमेद वाटे, ते गोविंदप्रभूही गेलेले, 
शारीर थकलेळे,,मन मरगळलेले. अद्या वेळी नव्या 
उमेदीने तिने हा उत्तराधे रचला असावा किंबा त्यात 
दुरुस्ती केळी असोवी हे रक्‍य दिसत नाही; आणि 
म्हणून ' दाब्द घडडे घडडं पदे बांधिली? असे हे 
उत्तरार्धाचे कर्तुत्व म्हाइंमट-लक्ष्मीधर भटांचेच आहे. 
६ महदाइसा गाइली ? यावरून तिने उत्तराध गाऊन 
दाखविला असावा एवढेच. 

उत्तरार्धाचा शेवट जसा तुटक आहे त्याचप्रमाणे 
त्यात पूर्वाध ब मातृ. रु. स्वयेवरापेक्षा कितीतरीपटीने 
अशुद्ध रूपे आहेत, रवमीणी. (रुक्मिणी), रवमीया 
(रक्िमिया ), सारदा ( शारदा ), कांना ( कान्हा ), वीस्व 
( विश्व ), दरूसन ( दन ) खणोलणी ( क्षणोक्षणी 1, 


गीथ (गीत ), पुस्प ( पुष्प ), प्रवेस ( प्रवेश ) इ. 
म्हाइंमटाच्या * लीळाचरित्रा अशी अशी अथुद्ध 
रूपे आढळतात. या वरूनही उत्तरार्धाचे कर्तृत्व 
म्हाइंभटाचे आहे हे स्पष्ट होते. म्हणून महदाइसाचे 
काव्यकतेत्व पाहाताना तिचे स्फुटकाऱ्य, घवळे पूर्वा, 
व॒मातृकी रुक्मिणी-स्वयंवर याचं काव्याचा फक्त 
विचार करणे योग्य होईल. 
मातृकी रुक्मिणी स्वयंवर 
मातृकी रु. स्वयंवर हे तिचे काव्य रचनेच्या दृष्टीने 
फार सरस आहे, धवळ्यातील सवंगुण यात असून रच- 
नेची सफाइ वाखाणण्यासारवी आहे. ११० ओव्यांचे 
हे काव्य असून मातृकात ( अक्षेर ) त्यांची रचना आहे, 
प्रत्येकी ओवी प्रारंभी ' मातृका ? आहे. 
कांसे पितांबरु : कंठीं कुंदमाळा : 
कांतु शोभे सांवळा : रुक्मिणीचा ॥ १॥ 
खांद[वरी कावडि : पडिमरे चालतु :. 
( पडिभेरेर्‌ वेगाने ) 
तो खेळे बनांतु : दत्तसए : ॥२]| 
गांबो द्वारावती : गोमती ए प्रांती : 
गोदरीये क्रीडती : चक्रपाणी : ॥३॥ 
(गोदरी > ओसाडपणा) 
अशातऱ्हेने क" ते * क्ष * पर्नंत मातृका (ओवी 
१ते ८२) पुन्हा * अ? पासून ' उ? पर्यंत (८३ 
ते १०१) व नंतर मात्र भ-ट-च-द-व-म-न-व ) 
असा क्रम आहे: 
सिद्धवाणीची आद्य कबयित्री रूपाई 
कथानक आटोपशीर असून कुठेह 
वर्णन नाही. ल्यवद्धता आहे. गती आ णी 
आलेला कथाभाग, तीच वणेने (रुक्मिणीने सज्जावरून 
झप घण, विप्र पाठविणे, कृष्णवर्णन इ )व शब्दांच्या 
पुनरुक्ती मुळे “ मातृकी रु. स्वयेवर म्हणजे घवळ्यांचा 
झुद्ध प्रतिध्वनी ” असे म्हटले जाते. परंतु घवळे न 
वाचता मा. रु, खयंवर वाचले तरी महदाइसाच्या 
काव्यक्रतृत्वाच| प्रचीती वाचकांना साकल्याने आल्या 
खेरीज रहाणार नाही, 
अशी आहे सिद्धवाणीची आद्यकवयित्री * ख्पाई ? 
अर्थात चक्रघरांची महदांइसा, ? 


ट्हाळिक- 
आहे मात्र घवळयांत 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, बाई 


> 


ट्रॅबंडी - हा नाटयवाडमयप्रकार पाइचात्यांकडून 
इकडे आलेला. इंग्रजी राज्याच्या आगमनाबरोबर 
त्यांचे आचार, विचार, संस्कृती आणि साहित्यही 
आले. मराठी' माणसाला शेक्सपिअरची ओळख झाली. 
आणि त्याच्या नाटचवाझमयावरून एका वेगळ्या 
जीवनांचे चित्रण नाट्यात आपण पाहिले. ट्रॅजेडी 
हा वाडमयभप्रकार निराळा म्हगून जाणीव झाली 
असली तरी त्या ट्रेंजेडीच्या मुळाशी असलेला 
जीवनानुभव येथेहो सनातन काळापासून अस्तित्वात 
आहे. तो जगाच्या पाठीवर कोठेही अस्‌ शकतो. 
'भारतींय संस्कृतीत त्याला प्राधान्य दिलेले नव्हते 


एवढेच ! आणि भरतमुनीच्या नाटयशास्त्राच्या 
दंडकानेच मर्यादित स्वरूपाची नाटयसाधना 
झाली. 


शेक्सपिअरच्या ट्रॅजेडीच्या वाटेने आपण या 
वाडमयप्रकाराच्या मूळाचा शोध घेत घेत अँरि- 
स्टॉटलच्या ग्रीक ट्रॅजेडीकडे वळतो. ग्रीकांच्या 
ट्रॅजेडीयासून सुरवात करून शेक्सपिअर, इव्सेन 
यांच्या टरॅजेडीच्या आधारे काही नियम शोधण्याचा 
प्रयत्त करतो. पण हे साहित्य -ज्ञास्त्रीय नियम 
या वाऊंमयप्रकारासंवंधाने निश्चित स्वरूपाचे कधीच 
ठरळे नाहीत. त्यात कालमानानुसार, लेखकाच्या 
व्य़क्तित्वानुसार, थोड्याफार फरकाने वदल झालेले 
दिसतात. आणि म्हणूनच 'ट्रॅजेडी ' हा प्रकार 
वादाचा विषय झाला. तो वाद अद्याप मिटलेला 
आहे असे दिसत नाही. आणि यापुढे तो मिटेल 
असे निश्चितपणे कोणाही टीकांकाराला सांगता 
येणार नाही. कारण ट्रॅजेडी संबंधीच्या विचारात 
मानवी जीवनातील सनातन कूटांची उकल 
करण्याचा प्रयत्न असतो. मानवी जीवनच इतके 
संमिश्र, संकुळ आहे को केवळ त्यांचा शोध 
घेणे व दान घडविणे आपल्या हाती असते. 
त्या जीवनदशंनाचे एक माध्यम म्हगून -साघधन 


प्रा. बा. द्‌. संकपाळ 


एकच प्याल्यातील “ देव ” 


म्हणून ट्रॅजेडीचा अवतार आहे. व्यकती आणि 
कृती यांच्या समन्वयाने एक सलग अशी कथा- 
वस्तू आपल्यापुढे सादर होते. कथावस्तूमधील 
घटनांचा कार्यकारणभाव शोधून त्यामध्ये एंक 
ताकिक संगती शोधण्याचा प्रयत्न होतो. संमिश्र, 
संकुल अक्या मानवी जीवनांत माणसाच्या वाट्याला 
आलेली' दुःखे, भोगावे लागणारे करुण आणि 
भयावह असे भोग, आणि काहीही अपराधं, चूक 
नसताना अकारंग होणारा विनाक्य हेच ट्ंजेडीच्या 
माध्यमातून व्यक्‍त होतात. त्या अनाकलनीय कारणो- 
मुळे होणार्‍या विनाशाचा शोध घेताना ट्रॅंजेडीच्या 
घटकांचा विचार आला. कधी परिस्थितीला, तर 
कधी स्वभावगत दोषाला - दुबळेपणाला; :कधी 
दैवदुविळासाळा तर कधी आध्यात्मिक वेफल्याला 
स्थान. मिळत गेले. परंतु ही विनाद्याच्या मुळाज्ली 
असलेली, जीवनाच्या कूटप्रश्‍नांचा शोध घेणारी 
कारणपरंपरा झाली. 
ट्रॅजेडी चे मराठी नामकारण 

या कारणपरंपरेतूनच ' ट्रॅजेडी' ला मराठी 
पर्याय शोधण्याचा प्रयत्न झाला. केवळ घटनांच्या 
पर्येवसानावरून मनावर होणारा शोकाकुल परिणाम 
लक्षात घेणाऱ्यांनी दुःखपर्यवसायी नाटक . म्हणून 
संबोधिळे. ज्लोककारण हा एक त्या नाटकांतील 
प्रमुख घटक असतो व शोककारक परिणाम 
ज्या नाटकात शेवटी अनुभवावा लागतो ती 
“ शोकान्तिका २. डॉ. आळतेकरांनी असा विचार 
“ट्रेजेडी ” संबंधीच्या नामकरणात मांडले. शि. 
गो' भाव्यांना “ करुण-नाटय ' असा शब्दप्रेयोग 
“एखाद्या नाटकांचा अंत शोकात्म घटनेमध्ये, 
मृत्यूमध्पे होतो म्हणून ते नाटक शोकांतिका, 
किवा एखाद्या नाटकात सगळ्याच घटना दुःख- 
मय किवा ज्ोकमय असतात म्हणून त्या नाटकाला 
शोकात्मिका असे शब्द वापरण्यापेक्षा भारतामध्ये 
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:/ (क शि 
च, वर्ष 90 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


र्ट 


नवभारत 


फार काळापासून सुस्थित असलेल्या रससिद्धान्ताला 
अनुसरून “ करुगरसात्मक नाटक ” असा 
"प्रयोग करण' उचित वाटते..... ” आणि पुढे सोय 
आणि सुटसुटितपणा लक्षात घेऊन ' करुग नाटय 
ह्या शब्दाची ट्रॅजेडीवददल योजना करतात. एकच 
प्याला या नाटकाच्या प्रस्तावनेत श्री. के. क्षीर- 
:सागर यांती. “ भीषण नाट्य” हा शब्दप्रयोग 
वापरला. आहे. ते म्हणतात, “ टजेडी ह्या नाट्य- 
प्रकाराचा संबंध ' करुग ' हूनही “ “ भयानका "शी 
अधिक .आहे व नाटकाच्या अंतावरूनच केवळ 
हा. प्रकार ठरत नसून नाटकाच्या प्रारंभापासनच 


राव्द- 


ट्रॅजेडी .व कॉमेडी या वेगळ्या असतात. व 
म्हणूनच :या प्रकारास “ दुःखपर्यवसायी नाटक' 


असे म्ह॒गण्याऐवजी “ भीयण नाटय ” असे म्हणणे 
-अधिक अर्थवाहक होईल. ” त्यापुढे जाऊन वरील 
सव. नामसंहितेतून अपुरेपणा दाखवून “ज्या 
शोकात. नाट्य आहे व ज्या नाट्यात शोक आडे 
ते शोकनाट्य होय ” असे नामकरणही केले गेले 


तात्पय हे को, ट्रॅजेडींचा मराठी नामकरणविधी 
करताना कधी नाटकातील पर्यवसानाला, कधी 
त्यातून होणाऱया मनावरील परिणामाला, तर कधी 
रससिद्धान्तांना तर कधी घटनांच्या चित्तथरारक , 
भयावह अशा स्वरूपाला केन्द्रीभूत मानून ट्रेंजेडीचा 
अभ्यास झाला. दि. के. बेडेकरांनी तर 'टंजेडी 'चे 
मूळ 'देवासुर दृंद्राच्या कथेमधून शोधण्याचा प्रयत्न 
केला. मराठी नामकरणाच्या हव्यासापेक्षा “ टेजेडी 
हांच शब्द वापरणे योग्य वाटते. 


ट्रॅजेडीचा विषय 


ट्रॅजेडोसंबंधीच्या प्रश्‍नाबद्दहचा विचार करताना 
एक प्रमुख प्रश्‍न आपल्यापुढे येतो तो हा कौ 
रेंजेडी “चा विषय कोणता ? संघर्ष हा नाट्याचा 
आत्मा आहे. ट्ंजेडी या नाट्याच्या प्रारंभा- 
पासून तो अंतापर्यंत हा संघर्ष अबाधित असतो 
तो संघर्ष कधी स्थूल स्वरूपाच्या घटनांमधन 
तर कधी व्यक्‍ती आणि घटना यांतून दभ्यरूप 
धारण करता. उलट काही वेळा आंतरिक 
दवामधून, विचार आणि विकार यांच्या तुमुल 
बद्धातून तो साकार होतो. पण केवळ संघर्षा- 
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पुरताच ट्रॅजेडीचा विषय मर्यादित राहात नाही- 
मानवी जीवन, स्वभाव, परिस्थिती यांचा परस्पर 
संघर्प तर असतोच पण त्या मानवी जीवनाची 
परिणती या संघर्षातून विनाशाच्या गतेकडे 
कसकशी होत जाते हे दाखविणे प्रमख ठरते. 
प्रत्येक मनुष्याला जीवनात हरघडी झगडावे 
लागते. कधी यश येते, कधी अपयश येते. जीवन- 
संधपातून यशाचे मानकरी ठरतात ते ' टेंजेडी 'च्या 
कक्षत यंतच नाहीत. पण असे मानकरी विरळा 
उलट नानाविध संकटांना, परिस्थितींना, विचारांना 
विकारांना तोंड देत असता जीवनाला तेज प्राप्त 
होते. परंतु ते तेज हरपते. हाताशी आलेले यश 
दृर पळते. अमृताचा प्याला ओठांशी येताच 


.विषरूप धारण करतो. सगळे प्रयत्न, पराकाष्ठा 


धुळीस मिळतात. राहतो तो फक्त एक दुबल, हतप्रभ 
मानव 


टॅजेडी आणि मानवी जीवन 


आपण ज्या जगात जगतो आहोत त्याचे 
स्वरूप काय आहे ? मानवी जीवनाची परीक्षा 
कशी करायची ? मानवी जीवनमल्ये आणि 
आपण जगतो आहोत ते जग यांचा अर्थाअर्थी 
सवध असतो काय ? इत्यादी प्रश्‍नांचा वेध 


द्रजेडोच्या ' , विषयाच्या संदर्भात घेणे योग्य 
ठरेल. 


आपण जगतो आहोत ते जग इतके विचित्र 
आहे को पुर्णांक्षाने तर्काधिष्ठित होऊन त्याचे 
चित्र रेखाटणे कठीण आ येथे जीवित व्यतीत 
करताना येणाऱ्या अनभवांची कार्यकारणसंगती 
लागत नाही. काही वेळा ती संगती लागते असे 
वाटते तर वर्‍याच वेळा तौ संगती लागल्याचा 
भास होतो परतु त्याच्याही पुढे जाऊन अज्ली 
एक पायरी येते कौ तेथे तक॑कंठित होतो 
विचारशीलता इवळा ठरते. व्यक्‍तीच्या सुख- 
इःखाचा समन्वय आपण तिच्या परिस्थितीशी 


स्वभावाशी ताडन पाहतो. घटनांचा अन्वयाथे 


लावण्याचा प्रयत्न करतो. 


मतुष्य जीवनाचा आराखडा तयार करतो 
वेळापत्रक बनवितो. दुःखद अका जगातही प्रयत्नांची 
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हारा प्राज्षमपाठशाळामडळ, वाई 


एकच प्याल्यातीळ “देव 


पराकाप्ठा करून सुखाचा शोध घेण्याचा प्रवळ 
प्रयत्न करीत असतो. फार काय इरेस पडून 
पुझुयार्थाची डार करतो. येथे जीवनसंघर्षा- 
तून माघार घेणारे -( पलायनवादी ) काव्य- 
विव्य आणि त्यातही नाट्याचा विषय होऊच 
दकत नाहींत. जे होतात ते उदात्ततेच्या स्वरूपात 
सामील होतात. जग आणि जीवन यांच्या 
संघर्थाला उग्न स्वख्प प्राप्त होते. सुखाचा शोध, 
यद्याची मालिका यांना आसुसलेले मानवी जीवन 
तोकडे पडते. लहान मुलांनी भातुकलीचा खेळ 
मांडावा. वाहुला-बाहुलीचे ठग्नसोहळे आनंदाने 


पार पाडावेत. त्यांच्या जीवनाला सुरुवात करून 
द्यावी. एवढ्यात घडू नये ते घडते. अर्ध्या 


पाळी' येते. ती का? 
ऐन रंगात आलेला डाव उधळला जातो. तो 
का? यार्ची कार्येकारणमीमांसा तर्कातीत जेव्हा 
ठरते तेव्हा एक कारण गवसते ते “दै 


डावावरून उठण्याची 


ट्रॅजेडीमध्ये मग ते ग्रोक नाटककार असोत, 
दोक्सपीअर अगर इव्सेन असो, खाडिलकर असोत 
की गडकरी असोत- ह्या सर्वांनी मानवाचा 
ज्या जगाशी संवंध येतो ते जग दुःखद आहे 
तितकेच दैवी आहे. असे दाखवून दिल्याचे त्यांच्या 
नाटकांवरून स्पष्ट दिसते आणि यासाठीच प्रा. 
द. रा. बेंद्रे यांचा अभिप्राय लक्षात घेण्यासारखा 
आहे, “दैव पौरुषाच्या क्रियेत पात्रांचा स्वभाव, 
त्यांचे शील हे महत्त्वाचे. पात्रांच्या स्वतंत्र 
स्वभावांनी जोडलेला प्रवाह वस्तू- (110) ची 
परिणती गाठीत असतो. कळणारी न कळणारी, 
ज्ञानी व अज्ञानी पात्रे आपापल्या स्वभावांनी, 
कर्मांनी व कमंयोगांनी पौरुषाच्या रेखातून दैवाचे 


चित्र वठवीत असतात. ” मग ती उत्तरराम- 
चरितातील ' राम-सींता ' असोत को शाकुंतला- 
ती'ळ दृष्णयन्त -शकंतला असोत, अथेल्लो- 


डेस्डिमोना असोत कौ राघोबा-आनंदीबाई असोत 
जयंत-लीला असो को सुधाकर -सधू असोत. 
आपापल्या कर्मातुसार, संचितानुसार त्या व्यक्‍ती 
दैवाच्या आधीन होतात. दैव म्हणजे केवळ 
योगायोग नव्हे; अपघात तर नव्हेच नव्हे. 


“कधी आपली अधम प्रकृतीच देव ठरते, कधी 
आपले संचितकम दैव ठरते, कधी कधी आपला 
स्वभावच दैवाच्या ठायी दिसतो हे जरी खरे 
असले तरी पोौरुषाच्या कोणत्याही सिद्धान्ताने 
दैव खोटे ठरविल्यास पोौरुपसद्धा फिके पडते..... 
नियतिकृत नियभरहित साहित्यिक नाटकातसुद्धा 
दैव-पौरुषाच्या संघर्षानेच स्वभावाचा विलास प्रकट 
होतो. ” असा मार्मिक अभिप्राय * नाट्य आणि 
जीवन ” यांचा समन्वय सांगताना प्रा. वबेंत्रे 
यांनी व्यक्‍त केळा आहे. तो कोणत्याही ' टॅजेडी चा 
विचार करताना आवर्जन लक्षात घेण्यासारखा आहे 
हे पटावे 


: एकच प्याला ? एक पुनबिंचार ! 


एकच प्याला हे गडकऱयांचे शेवटचे नाटक; 
पण आपल्या गुणांनी पहिले ठरळे आहे. गडकरी 
नाटयवाडमयात अमर ज्ञाळे ते या “ एकच 


प्याल्या “ मुळे असे म्हटले. तर अतिदयोक्तीचे 
होणार नाही. मराठी माणूस नाट्कवेडा आहे 
परंतु कोणतेही नाटक डोक्यावर घेऊन नाचण्या- 
इतका तो वेडा नाही. “* एकच प्याला! या 
नाटकाने मात्र अप्रतिहत असा सदैव टवटवितपेणा 
अजून टिकवून धरला आहे. मराठी माणसाच्या 
मनोभूमिकेवरती गेले अर्धशतक आपले साम्राज्य 
या नाटकाने अबाधित राखले आहे. 


मराठीतील टीकाकारांनी मात्र आपापल्या 
गृहीततत्त्वांचा आहारी जाऊन सदर नाटकाची 
ससेहोलपट केली. सुधाकराच्या जोडीदारांना त्याच्या 
स्वभावाची परीक्षा झाली नाही. -नेमके वर्म 
अगर मर्म कळले नाही. तक्षींच काहीशी अवस्था 
एकच प्य़ाल्याच्या टीकाकारांची ज्ञालेलळी आहे 
हे कट्‌ सत्य सांगण्याची पाळी आलीं आहे 
नारायणांच्या “ थोड्या चुकीचा घोर परिणाम ” 
या कर्थेतील विषयावरून नाटकाची कल्पना 


सुचळी असाव; शेक्सपीअरच्या “ अथेल्लो "शी 
तंतोतंत साम्य दाखविण्यापर्यंतही मजल 


गेळेलळी आहे. तर तत्काली रंगभूमीवर वैभवाच्या 
शिखरावर असणार्‍या बालगंधर्वांना फाटक्या वस्त्रा- 
निज्षी दळायला लावण्याच्या सूडाच्या भावनेतून 


शष 
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: नबभारत्त 


सिंधूच्या जीवनातील एका प्रसंगाचा अर्थ लाव- 
ण्याचा हास्यास्पद प्रकारही आढळतो. प्रमेय- 
प्रधानतेच्या आहारी जाऊन “ दारूचे दुष्परिणाम ” 
इतक्या सवंग उद्देशाने एकच प्पाल्याची निर्मिती 
झाल्याचा निर्वाळा काही वेळा दिला गेला. रोमँटिक 
ट्रॅजेडी, अभिजात ट्रेंजेडी इ. दष्टींनीही त्याचा विचार 
झाला. इतकेच काय पण “ हिद्ध शोकान्तिका 

म्हणून संकुचित मर्यादित अर्यानेही पाठपुरावा 
केला. काहींनी सुधाकराला उदात्त नायक म्हटले, 


काहींनी त्याळा दुवळा ठरविले तर काहींनी 
इतका नालायक नायक कृठल्याही नाटकात 


शोधून सापडावयाचा नाही असे निदान केले. 
हे इतके अर्थाचे सव्यापसव्य करण्याचे कारण 
टीकाकारांची दृष्टी की नवनवीन अथं शोधायला 
लावणारी “ प्रत्येक क्षणाला नाविन्य ” उत्पन्न 
करणारी गडकर्‍यांची प्रतिभा ?- गडकऱ्यांच्या 
जीवनाचा मागोवा घेऊन जर “ एकच प्याल्पाकडे ” 
वळले तर “ “यावज्जीवहि काय मी न कळले 
आप्ताप्रति नीटसे ” हेच खरे ठरते. आणि म्हणनच 
सदर नाटकाचा पुनविचार करणे आवव्यक आठे 


एकच प्याल्या'चे टीकाकार 
गडकऱ्यांच्या या. नाटकावर वाड मयीन मल्यां- 
तून तशीचं प्रायोगिक मल्योंतन र 
झाली आहे. कधी तौलनिक तर कधी 
कध्री प्रमेयरप्रधानतेच्या दृष्टींनी 
रेखेच्या वाटेने... 


चौफेर टीका 
रसास्वादी ! 
तर कधी स्वभाव- 
नानाविध मतमतांतरे मांडलेली 
आढळतात. एकच प्याल्यातील गणदोषांची चर्चा 


विवेचन . अगदी काठे काठ झाळे आहे. परंत 
एकतेचे प्याल्याचे थोरपग नेमके कशात आहे? हा 
इन अजूनही शिल्लक राठिळेला आहे 


दारूचे दुष्परिणाम दाख विण्यात, व्यसनामुळे 


माणसाचा पक्ष कसा बनतो ह्यात , की मोहाचा 
पहिला क्षण टाळला पाहिजे हे सांगण्यात? 
सुधाकर-सिधु आणि इतरेजन यांच्यावर जी 


स्कट्परपरा कोसळते ती उग्र, मानी स्वभावामळे 
पावित्र्याच्या-पतिप्रेमाच्या आत्यंतिक कल पनेंमळे 
क| तत्त्वत्रतिपादनाच्या पढतमूर्ख स्वभावदोषामळे ? 
स्वभावदोषानाच टीकाकारांनी प्राधान्य दिळे आहे 


परंतु वास्तविक पाहता उलटेच आहे. स्वभाव- 
गत दोषापेक्षा दैव प्रधान आहे 

“सुघाकराचा नाझ हा 
स्वभावातील काही 


त्याच्या स्वतःच्या 
दापामुळ अथवा कमकवत- 


पंणामुळेचं होतो हे खरे नसून केवळ दारूमुळेच 
त्याचा नाश होतो हेच सत्य होय. (सुधाकर 


कौ एकच प्याला ) हे प्रथमदर्शनी प्रा. वाळिवे 
यांनी मत व्यक्‍त केळे. आणि त्यानाच पुढे 
या आपल्या विंधानाला मुरड घालण्याचा मोह 
झाला. “ दारूचा मोह” हा सुधाकराच्या कम- 
कुवतपणामुळ - आत्यंतिक मोहवृत्तीमुळे निर्माण 
हाऊन त्याचा नाझ होतो. - इतकेच काय पण 
सुधाकराचा नाश हा त्याच्या दुवळपणामुळच 


होतो. असे पहिल्या विधानाच्या विपरीत मत 
मांडले न 


शि. गो. भावे, “ एकच प्याला प्रामुख्याने 
स्वभावदो करुणविपाकांचे नाटक आहे. ” 
असे म्हणतात तर *“ एकच प्याल्याचा मख्य 
विषय एका पाणीदार वृद्धिवान आणि सरळ 

अश्या पुरुषाची शोककथा- ट्रृेजेडी- हा होय. 
असा अभिप्राय प्रा. श्री. के. क्षीरसागर एकच 
प्याल्याच्या एका विवेचनात व्यक्‍त करतात. 
परंतु हे नाटक दाख्च्या दुव्परिणामाचे की 
सुधाकराच्या स्वभावगत दोषांचे ? की मानी 
सुधाकराचे ? 


हो वरील तिन्ही उत्तरे अपुरीच आहेत असे 
वाटते. हे नाटक देवापुढे हतप्रभ्न झालेल्या, 
दुवळ्या असलेल्या माणसाचे नाटक आढे. मग 
सुधाकर असो, सिंधु असो अगर रामलाल असो ! 
एकच  प्य़ाल्यातील पहिल्या 
नाटकाच्या अखेरीपर्यंत देवाची 
सत्ता सवत्र घनदाट ठछायेप्रमाणे पसरली आहे 
तिचे अवलोकन करून अन्वयाथ 
हे नाटक देवापुढे दुबळी ठरलेल्या मानवजातीचे 


आहे असा निष्कर्ष हाती लागतो आणि त्याच 
निमित्ताने हा एक प्रयत्न आहे. 


अंकापासन तो 
जी अप्रतिहत 


लावल्यास 


वरील टीकाकारांनी 


दारूचे दुष्परिणाम, 
सुधाकराचा दुवळेपणा, 


स्वभाव दोषगत करुण- 
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नह 


एकच प्याल्यातीळ 


विपाक, इत्यादीचेच नव्हे तर एका साध्या, 
सरळ , उमद्या अक्षया सुधाकराचे नाटक आहे असे 
म्हटले असले तरी - ' सुधाकराचा पडचात्ताप 
अगदी थोडा वेळ टिकावा आणि तो पुन्हा 
पूर्वीपेक्षाही अधिक अतिरेक करू लागावा अक्षी 


विचित्र परिस्थिती निर्माण झाली हे तिचे 
(सिंधूचे) दुर्दैव होय ! यापेक्षा दुसरे काय 
म्हणता येणार? ” असने लिहून किवा “ सवंध 


नाटकावर परमेश्वरी इच्छेच्या प्रभावाची, दैवाच्या 
प्रभावाची आणि जगाच्या कटुपणाची छाया 
पडलेली आहे. ” असे म्हणून प्रा. वाळिवे यांनी 
दैवाचीच सता मानलेली दिसते. सुधाकराच्या 
स्वभावदोयगत करुण-विपाकाचे नाटक हा सिद्धांत 
प्रस्थापित करीत असताना शि. गो. भावे यांनाही 
दैवाचे स्थान डावलता आले नाही. एकच 
प्याल्याचा मुख्य विषय सुधाकराची शोककथा 
आहे असे म्हणताना श्री. के. क्षीरसागर 'टंजेडीचा 
विषय. . . . धीरोदात्त मानव आणि अत्य दैव 
यांचा हा ज्ञगडा आहे. किंबहुना असेही म्हणता 
येईल कौ, देवाची कुटिलता आणि अतर्क्यंता 
हा ज्याच्या आदचर्याचा विषय झाला नाही, जो 
केवळ विज्ञान आणि पुरुषकार याच्या जोरावर 
जीवनाची लढाई जिकणे शक्‍य आहे असे मानतो, 
त्याला 'ट्रॅजेडी' या वाडमयप्रकाराचा शतका- 
नुशतके चाललेला उद्योग अर्थशून्यच वाटेल ! ” 
हे आपणच मांडलेले विचार (उमदा मानव आणि 
अंध नियति) एकच प्याल्याच्या बाबतीत नजरे- 
आड का करतात ? 

एकंदरीत काय, तर दैवाचे स्थान अटळ आहे. 
अस्सल ट्रॅजेडी मानवी मनावर प्रभुत्त्व राखते याचे 
कारणही मनात असलेले देवाचेस्थान.... - . मनुष्य- 
प्राणीच दैववादी नाही काय ? मानवी मनोरचना 
ही दैववादी असते आणि म्हणून एकच प्याल्यातील 
दैवाने ही पकड अधिक घट्ट केली आहे. गडकऱ्यांनी 
हीच गोष्ट जाणून एकच प्याल्यात देवाचा संबंध 
आणून ट्रॅजेडी लिहिली असावी. 
सुधाकर-सिंधू 

सुधाकर आणि सिंधू ही नावेच मुळी काव्यात्म 
आहेत. नाटकाचा पडदा उघडतो आणि सुधाकर 


न, भा. ३ 
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सिंधूच्या सुखी संसारात आपण येतो. सुधाकर 
वृद्धिमान, कर्तवगार, मानी, प्रेमळ आहे तर 
सिधु सुस्वरूप, पतिपरायण, भावडी, आहे. राम- 
लालसारखा वंधुतुल्ल आधार आहे. आज सगळा 
संसार सुखाचा आहे. एकच गोष्ट वोचते आहे 
आणि ती म्हणजे रामलाल परदेक्षी चालला 
सिध्रूचे मत या लहान्ा दुराव्यानेच विव्हळ 


.झाळे आहे. तिची समजूत घालण्याचा तो प्रयत्न 
करतो 
.आपल्या पूर्वायुष्यातील सव विश्‍व त्याच्यापुढे 


आहे. रामलालच्या उपकाराबरोबरच 
उभे राहते. 

सुधाकर सोळा वर्षाचा असेल नसेल, प्रवेश 
परीक्षा उत्तीणे होण्याच्या अगोदरच वडिलांचे 
निधन झालेले आहे. आठव्या वर्षीच लग्न झालेली 
शरद सुखसोहाळे पाहण्याअगोदर दुर्दैवाने विधवा 
होते. आईवापावेगळी ही दोन पोरकी पोरं ! 
पैशाचं पाठवळ नाही, आणि आप्तेष्टांचा आधार 
नाही. अ्ावेळी रामलाल * देवासारखा ' सुधाकरा- 
पुढे उभा राहिला. आणि त्यामुळेच आज हे 
सोन्याचे दिवस आले आहेत. 


उत्त 
च] 
-> 
९ 


सिंधूची समजूत घालताना सुधाकर म्हणतो, 
“ज्या जगात आपण आलो आहोत, ते इतकं 
चमत्कारिक आहे को, त्यातल्या नुसत्या चांगल्या 
गोष्टींचीच अपेक्षा करायला निरंतर नुसत्या 
दुःखात दिवस काढावे लागतील. ” 

हे जग इतके विचित्र आहे की येथे निरंतर 
सुखाची, समाधानाची अपेक्षाच करणे वेडेपणाचे 
ठरेल. आणि अपेक्षा केलीच तर जन्मभर दुःखांज्ञी 
सामना द्यावा लागेल. आपल्या इच्छेप्रमाणे येथे 
काहीच घडत नाही. कर्ताकरविता कोणीतरी 
वेगळाच आहे याची जाणीव प्रथमदर्शनीच होते. 
संकल्प आणि सिद्धी यांच्यामध्ये परमेश्वराची 
इच्छा उभी असते. आणि दुर्दैवामुळे संकटे अनु- 
भवाने भोगण्याचा प्रसंग आलाच तर संसारातील 


कटु सत्याची तोंडओळख तरी असावी लागते. 
हेच विचार या उद्‌गाराच्या केंद्रस्थानी आहेत. 


सुधाकराच्या स्वभावाची कल्पना रामळालला 
आहे. सुधाकर म्हणजे जनसमुद्राच्या तळाशी 
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नवभारत 


सापडलेले एक अमूल्य रत्न आहे. तो वृद्धिवान 
अलौकिक वृद्धिवान-आहे. तसा जात्याच मानी 
आहे. नावलौकिकामुळे त्या मानीपणाला उग्रता 
आलेली आहे. जीवनकलहाच्या भाऊगर्दीतून तो 
रस्ता काढीत आहे. त्याला “ सुखाचा चिरकाल 
लाभ व्हावा म्हणून परमेश्‍वराजवळ आशीर्वाद ” 
कोणीही मार्गेळ असा त्याचा सोन्याचा संसार 
आहे. पण याच सोन्यासारख्या संसाराची कुठंल्या- 
तरी दैवी शक्‍तीने पुढें मातीमोळ अवस्था होते. 
संसारात संकटे आली तर दैवयोगाने -योगा- 
योगाने म्हणा हवे तर - ]"७(8] ०8858 मध्ये 
मतुष्याला हात देणारा कोणीतरी हवा आहे. 
परंतु हात देणाराही शेवटी मानवच - तोही 
दैवाच्या आधीनच ! आणि यासाठीच सुधाकर 
म्हणतो, “ सर्वांचं सर्वतोपरी रक्षण करण्याची 
जबाबदारी सर्वसमर्थ परमेश्वरावर आहे. सिंधु, 
तो अतुकूळ असला म्हणजे हजारो कोसा- 
- वरच्या खवळलेल्या महासागरातसुद्धा तुझ्ञ्या 
प्रवत्नावाचून रामलाल सुरक्षित राहीळ आणि 
प्रभूची कृपा एकदा फिरली म्हणजे तुझ्या 
डोळ्यादेखत इथल्या इथं तुझे अटोकाट प्रयत्न 
चालू असता, महासागर नको, तलावसुद्धा नको- 
तो अतर्क्य सामर्थ्यवान प्रभु मला एखाद्या लहानश्या 
पेल्यातसुद्धा बुडवून टाकोल. ” 


पहिल्या अंकाच्या पहिल्या प्रवेशातच गडकऱ्यांनी 
विचित्र विश्वाची, चंचल संसाराची, त्यातील देवाच्या 
इच्छेची आणि दैवापुढे मानवाच्या सामर्थ्याच्या 
डुवळेपणाची स्पष्ट कल्पना विज्षद केली आहे सुधाकर 
सिंधु, रामलाल या मेघमंडळातील केवळ दुवे ! 
देवाच्या वादळी वाऱ्याबरोबर त्यांची वाताहत केव्हा 
होईल हे सांगता यावयाचे नाही. मनुष्य हा केवळ 
प्राणिमात्र किकर असल्याची जाणीव गडकऱ्यांनी 
येथेच करून दिलेली आहे. 


एकच प्याल्यातील देव आणि दैव यांच्यावरच 
पहिल्या अंकाचा पाया भक्‍कम करून संपूर्ण नाटकाची 
रचना केलेलीं आढळते. नाटकाची परिणती कशात 
होणार हे येथे स्पष्ट दिसते. “दैव आणि पौरुप 
एकमेकांचे साथी आहेत आणि दोन्हीशिवाय नाटक 


: रंगत नाही हे तर नाट्यवस्तूचे हृदय आहे. ' 


(4 


हा 
२३ 
प्रा. द. रा. वेंद्रे यांचा अभिप्राय लक्षात घेतला तर 
पुढील नाट्यविभागाची रंगत क्यात आहे. याची 
स्पष्ट कल्पना साकार होते. 


“या जगात तुझ्याखेरीज अश्ी एकही गोष्ट 
नाही को, तिचा म्हणून या सुधाकराला मोह 
पडेल ? अशी ग्वाही सुधाकर देतो. पण घडले 
वेगळेच. कद्याचाही मोह न होणारा सुधाकर 
दारूच्या मोहाळा बळी पडतो. उक्ती आणि 
कृती यामध्ये ताळमेळ दैव वसूच देत नाही. 
प्रारंभी केलेळी दैवाची प्रतिष्ठापना आता मूळ 
धरू लागते. 


आपत्तींची पर्वा न करणारा सुधाकर अप- 
मानाच्या आपत्तीने घायाळ होतो. हृलकटांनी 
हेटाळणी करावी, लव्धप्रतिष्ठितांनी छीःथ्‌ करावी, 
त्याच्या वैर्‍्यांनी समाधानानं हसावं- हे मनोभंगाचे 
इःख त्याला असह्य होते. तरीही कुबेराची 
संपत्ती लाथेने ज्ञुगारून देण्याची आणि पुन्हा 
हाताने ओढून आणण्याची ताकद त्याच्यात आहे. 
पुरुपार्थे आहे. 

अपमानाचे दु:ख विसरण्यासाठी शरीराचा नाश 
केल्यावाचून मरणाची जोड देणारे औपध त्याला हवे 
आहे. मनाभंगाच्या यातनेपायी त्याने आत्महत्या 
केलो असती. परंतु सिधुवरील निस्सीम प्रेमामुळे 
तिला देहरूपाने अंतरण्याचा प्रसंग ओढव नथे असे 
त्याला वाटते. आणि आत्महत्या करणे ही नामर्द- 
पणाची गोष्ट आहे याची त्याला जाणीव आहे. या 
अक्षा दालायमान अवस्थेची देव जण काही वाटच 
पाहत आहे. याचवेळी नेमका देवानेच “ एकच 
प्याला ” तळिरामाकरवी सुधांकरापुढे धरला. सिंधु, 
रामलाल यांची समजूत घालू वणारा सुधाकर 
स्वतःचीच समजूत घालायला असमर्थ ठरतो 
आणि _ एकच प्याला ओठी लावतो. शरीराचा 
नाश केल्यावाचून मरणाची जोड देणारे औषध 
"दारू- त्याला मिळते. हीच ती ऐनवेळ- 
जेव्हा कोणीतरी जवळ हवे होते असे वाटत 
हाते त्याचवेळी सिंधु माहेरी आहे. आणि रामलाल 
विलायतेला गेलेला ! सुधाकर एकाकी आहे... 
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एकच प्याल्यातील “ देव ” 


एकाकी नव्हे त्याला आता देवाची सोवत 
लाभली आहे. एकच प्याल्याच्या प्रतीकरूपातून 
अवतरलेले देव......शेवटपर्यंत त्याची सोवत करते. 
सुधाकराचा- त्याच्या संसाराचा नाह॒ करूनही 
उरते... ! 

सहा महिन्यांनी माहेराहून सिंधू वाळाला घेऊन 
परत येते. मुळाचे कोडकोतुक करावे असे तिला 
वाटते. सनद गेल्याचे दुःख काही काळ वाळाच्या 
सहवासामुळे सुधाकर विसरेल अश्ली ती कल्पना 
करते. परंतु सुधाकर आजकाल घरी थांवतच 
_ नाही. सिधुशिवाय क्षणभरही न राहू शकणाऱ्या 
सुधाकराला सिंधू आता नसती विवंचना वाटते 
आहे -तश्यात रामलालही मध्येच लढाई उपटल्या- 
मुळे परत आलेला आहे. आणि आनंदाची गोष्ट 
म्हणजे उद्या सनद मिळणार आहे. “ अशुभा 
ज्या योत्ज दैव । पतिलागी, त्या सदैव । परिणमवीं 
मंगलात । ” अश्ली प्राथना करणार्‍या सिधूशी 
सुधाकराचा लपंडाव चाललेला आहे. त्याची 
चित्तवृत्ती द्विधा झालेली आहे. त्याच्या अंतर्मनात 
विचार आणि विकार यांचा संघर्ष चालू आहे. 
सिंधूला समजून चूकले आहे को काहीतरी 
विपरीत घडत आहे. अशुभाची सावळी घरभर 
पसरत आहे. पण ती हतबल आहे. देवावर 
भार टाकण्याशिवाय ती काय करू शकणार ? 


सुधाकर वेळी-अवेळी घरी येतो आहे. घरात 
त्याचे लक्ष नाही. सिंधूचा आताशा धीर सुटल्या- 
सारखा जाला आहे. जीवाला काळजी लागली 
'आहे. चंद्रसूर्यासारख्या वेळा सांगून का येतात? 
कालगतीही विचित्र आहे. यापुढे काहीतरी अशुभ 
घडणार त्याची चाहुल तिला लागते. 


सिंधू आपल्या दैवी विधिलिखित काय आहे? 
हे जाणून घेण्यास आतुर झालेली आहे. ललाटींच्या 
रेषांचा अथ माणसाळा लावता आला असता 
तर मानवी कर्तृत्व श्रेष्ठ ठरले असते ; दैव 
'निष्प्रभ झाले असते. संसारात तसा अनुभव 
जगाच्या आदिकालापासून आला नाही. आणि 
कदाचित अंतापर्यंत येऊही शकणार नाही. सिंधूचे 
मन सद्यासारखे भित्रे बनले आहे. 


| अनुक्रमणिका | 


नुसते पान, 


हाळलायचा अवकाहय की आकाय कोसळतेय असे 
तिला वाटते. यापुढे तर या कोसळत्या आकाद्याला 
थोपवून धरण्याचे सामर्थ्यं कोणाकडेही नाही. 
दुसर्‍याच दिवक्यी कोर्टात दारू पिऊन गेल्या- 
मुळे त्याची सनद कायमची रद्द होते. एकच 
प्याल्याच्या रूपाने आलेले दैव - दैव -पौरुष 
संघर्षात दुसरा एक जवरदस्त आघात करते. 
येथूनच अनर्थाच्या परंपरेला सुरुवात होते. अभा- 
गिनी सिंधूचे रडण्याचे सुख सुद्धा नाहीसे होते. 
गडकरी एवढ्यावर थांवळे नाहीत. त्या अनर्थ- 
परंपरेचा परमोत्कर्ष त्यांना देवरूपाने पुढे करायचा 
आहे. सुधाकर तर आता संमोहावस्थेतून उन्मादा- 
वस्थेत गेला आहे. अनर्थाच्या परंपरेला धार 
चढते आहे तर दुसरीकडे त्याचा चांगुलपणा, 
वृद्धिमत्ता, सदसद्विवेकवुद्धी उतरणीला लागतात. 
दैवाचा वाढता प्रभाव आणि पुर्पार्थाची पीछेहाट 
याना आता कोणीच रोधणे शक्‍य नाही. सिंधूच्या 
गळ्यातील मंगळसूत्र तोडण्यापर्यंत मजल जाते. 
मंगळसूत्र म्हणजे पातित्रत्याचे, शुचितेचे, एक- 
निष्ठेचे प्रतीकच ! ह्या ज्या कल्पना आहेत 


त्याच्यावरही दैवाचा प्रहार होतो. एकट्या 
सुधाकरापु येऊन दैव थांबले नाही. सिंधूचे 
जीवनही सुधाकराशी निंगडित आहे. त्यामुळे 


सुधाकरावरोबर सिंधूही कठोर, निर्दय दैवाची 
शिकार बनते. 

पद्माकर सिंधूला या नरकवासातून वाहेर 
पडण्यास सांगतो आहे. पण सिंधू काय उत्तर 
देते पाहा, “ या पावलाविरहित मात्र मला 
देवदारीसुद्धा नरकवास घडेल ! तुमच्या चौदा 
चौकड्यांच्या राज्यात राहून रौरवाची राणी 
होण्यापेक्षा दुर्दैवाची दासी होऊन दु:खात दिवस 
कंठीन. ” सीता-सावित्री, अहिल्या-द्रौपदी यांच्या 
देशातील त्यांच्याच देवधर्मातील सिंधू आहे. 
भारतीय संस्कृतीला देवधर्माचे जे अधिष्ठान 
आहे तेच तिचे इतराहून पृथगात्मक स्वरूप ! 
येथे मानवी प्रयत्नापेक्षा परमेश्वराच्या शक्‍तीवरच 
अंतिम श्रद्धा आहे. गडकऱ्यांनी देव आणि दैव 
यातील स्पर्धा, दैव आणि पोरुष यातील संघर्ष 


"मोठ्या नाट्यमयतेने सादर केला आहे 


१९ 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


2 _) 
१/ र व्र 
क, फ्त य 
2 ५ ४” 
ह नवभारत 7 
क्ली ७५ प ३९ 
*्ट< अमृतमहोत्सवी > 
र्ष "स. व्ष ळे 4 
७ तट रज 


ग घर ९ ढे 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


४) 


नवभारत 


सुधाकरांचे पाये धरून शपथ घेणार्‍या सिंधूला 
वेताळ झालेला सुधाकर लाथाडतो. या पायाचा 
मोह सोडण्याचा सल्ला भावाने दिला तरी ती 
म्हणते, “ दादा, मोह का सोडू ! हेच पाय 
माझ्य़ा कपाळी आहेत. अरे देवाने पाठ पुरविली 
तर ज्या पायाच्या आश्रयानं उभ राहायचं त्या 
पायांनी झुगारून दिलं तर कुठं जायचं?” 
या उद्‌्गारातून तिची असहाय अवस्थाच प्रतीत 
होते - आणि सुधाकराला विनविते. ” आपल्या 
पायापासून दैवाच्या . दैवतापासून - या दीन 
दासीला दूर लोटू नका.” पति हाच देव मानणारी 
सिंधू - या सर्वे संग्रामात उदात्त कोटीच्या 
स्वरूपाचे तेज धारण करते. “ माझ्या देवासाठी 
जळून गेले तर माजी राखरांगोळी होईल ? 
देवाकारणी मातीची ळ॑का जळाली तिचं सोनं 
झालं. ?' अश्शी तिची भावना आहे. 

दैवामुळे हतवल झालेली माणसे देवाचा आसरा 
शोधतात. 

या मानवी जीवनाचे सोने अगर माती कर- 
ण्याचे देवाच्याच हाती आहे असे त्यांना वाटते. 
मनुष्य आपल्या कर्तृत्ववलाने पराकोटीला पोहोचला 
तरी देव अनुकूल पाहिजेच. ते अनुकूल नसेल 
तर सोन्याची माती केव्हा होईल, रावाचा रक 
केव्हा होईल, पुण्यवंताचा पापी केव्हा ठरेल अथवा 
वद्धिवंताची वौद्धिक दिवाळखोरी केव्हा निघेल 


1 
> 


हे सांगता यावयाचे नाही. 

कुवेराला कज देण्याइतका धनंतर बाप, कोसळत्या 
आकाझाला थोपवून. धरणारा डोंगराएवढा भाऊ 
पाठीशी असताना ती निशकांचन, बेकार, व्यसनाधीन 
अश्या सुधाकराजवळच राहते. हेच तर तिचे मोठेयण.. 
सगळ्या जगाक्षी संबंध तुटळेली सिधू प्रेक्षकांच्या 
अंत:करणात मानाचे स्थान मिळविते. 

आणि इथून पुढे ती, तिचा देव आणि तिचं 
दैव! जे जे होईल ते ते डोळे मिटन 
एवढेच तिच्याजवळ शिल्लक राहते. 
दुर्दैवाची शिकार बनलेली सिंधू 

स्वकष्टाविरहित परक्याचे 
मानणार्‍या सिंधूला गीता 


पाहायचे ! 


धन शिवनिर्माल्य 
कागदाच्या 


घालण्याचे काम आणून देते. सिधला टा 
उपकार डोंगराएवढे वाटतात. सिधला दररोज 


“र: 


अनक्रमणिका 


काही तरी काम आणून द्यावे अशी तिची इच्छा 
असूनही ते देखील समाधान देवाने तिला देऊ 
दिले नाही. देव जणू एकेकाचा अंतच पाहतो 
आहे. तेव्हा सिंधु म्हणते, “ गीताबाई , आपलं 
दैवच खोटं, देवाला काय वाकडं लावायचं तिथं? ” 

या सर्व अनर्थाच्या परंपरेला आत्यंतिक स्वभाव 
अगर स्वभावगतदोषापेक्षा देवच प्रवळ कारण ठरते. 
देव- प्राक्तन, संचित, नियती या ना त्या 
प्रकाराने पुढे येते आहे. आणि म्हणून सगळा 
दोषारोप आहे तो दैवावर आणि शरणागती 
आहे ती देवापुढे ! सिंधू सुधाकराच्या व्यसनाला 
त्याच्या उग्र, संतापी अद्या आत्यंतिक स्वभावाला 
वोल लावीत नाही. या सर्व 18४216 घटनांच्या 
पाठीमागे दैवाचा खेळ आहे 

लक्षुमीशी सारीपाट खेळणार्‍या या नवकोट 
नारायणाच्या मुलीच्या- सिंधूच्या नशिवी दुसऱ्यांची 
दळणे दळायची वेळ येते. पण त्यावरची तिची 
प्रतिक्रिया आततायी स्वरूपाची नाही को स्वभाव- 
गतदोपांची चिरफाड करण्याची नाही. ती म्हणते, 


हा आ (न वरून २ -__/ 

हं! अर्ध्या डावावरून लक्ष्मी उठून गेली आणि 
आपल्या हाती कवड्या राहिल्या ! आपला 
हातगुण त्याला कोण काय करणार ? _ देवाघरी 


चोरी केलेली, त्यानं असं मनी योजलं ! एरवी 
होस का होती कोणाला ? ” 
र पुर्वजन्माच्या पापपुण्याचे फळ या जन्मी मिळते 
हा. देववादी भूमिका गडकऱ्यांच्या मनोभमीत 
र्जा होती असे म्हटल्यास अतिदायोक्‍्तीचे 
हाणार नाही असे वाटते. 

उपाशी पोटी दळण दळायचीसुद्धा सिधची तयारी 
आहे. भोळी भावडी गीता अनवधानाने अमतेब्वराला 
लक्ष भोजने चालली आहेत असे बोलन जाते. दैव 
एखाद्याच्या पाठीमागे हात धुऊन लागले म्हणजे 
कोठपर्यंत जाते ! सिंधूची परीक्षा येथेच आहे. दैवाशी 
टक्कर देणे व्यथं आहे हे जाणूनही मनुष्य आपले 
सेव वळू एकवटून परिस्थितीशी , संकटाशी त्या 
दवाशीच सामना देतो. आव्हान स्वीकारतो. 
यथद्च मानवी जीवन दिव्यतेने उजळन निघते. 
गीतेच्या बोलांनी सिंधूच्या हृदयाला जवर जखभ 
होते. फाटक्या लुगड्याचे निमित्त करून सुघा- 
कराच्या अव्रूवर ती पांघरूण घालते. 
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एकच प्याल्यातीळ “ देव ” 


सुधाकर हे सगळे पाहतो आहे. ऐकतो आहे. 
गडकऱ्यांनी आपल्या नाटचळेखनाच्या वैभवाची चरम 
सीमा या प्रवेशात गाठली आहे इतका विलक्षण 
परिणामकारी प्रसंग-नाट्यरूप घेतो तेव्हा नाटकाचा 
परमोत्कर्ष साधला जातो. 

जी धनसंपन्नाची कन्या, ज्ञानसंपन्नाची पत्नी 
तिच्यावर उपासमारीची वेळ येते. सुधाकर येथे 
स्वतःचा धिक्कार करतो . विशुद्धीकरणाचा हा एक 
उत्कृष्ट नमुना म्हणूनही याचे मोल काही कमी नाही. 

व्यसनाधीन झालेला सुधाकर पुरुषार्थहीन ज्ञालेला 
आहे. पहिल्या अंकातील (प्रवेश १) दुर्दम्य आश्यावाद, 
पोलादी पुरुषार्थ, गानी मर्दैपणा सर्व काही मातीमोल 
झाळेले दिसते......अनाकलनीय, अतर्क्य दैवामुळे ! 

दारूच्या धृंदीने वहिरून निजलेला सुधाकराचा 
जीव गीतेच्या तोंडच्या दगडधोंड्याच्या निष्ठुर 
प्रहारांनी जागा होतो. सुधाकर पद्युतून माणसात 
येण्याचा प्रयत्न करतो. आणि आजपासून दारू 
सोडण्याची प्रतिज्ञा करतो. पण ह्या सुखद 
घटनेमागे दैवाचे विकट हास्य ऐकू येते. 
दुदेंबाचे दशावतार 

कायमचीच दारू सोडण्याची प्रतिज्ञा करून 
सुधाकर नोकरीसाठी वाहेर पडतो. दारूसारख्या 
हलक्या वस्तूच्या नादाने ज्या सोज्वळ समाजातून, 
प्रतिष्ठित परस्थितीतून, वरोवरीच्या माणसातून, 
अगदी माणसातून उठलेला सुधाकर या जगात 
हरवलेली आपली जागा, प्रतिष्ठा पुन्हा मिळ- 
विण्यासाठी घरावाहेर पडतो, तो थेट बंडगाडनवर 
येतो. आर्येमदिरामंडळातील दोस्तांनी दिलेली 
अभिवचने त्याला आठवतात. सदाशिव पेठेतल्या 
कोणाकडेही न जाता बंडगार्डनवर जाणे ह्यात 
विसंगत असे काही नाही. विचित्र जगताची 
प्रत्ययकारिकता त्यामुळे अधिकच दृढ होते. 
विसंगती असेल तर ती या जगताची, गडकऱ्यांच्या 
नाटयलेखनाची नव्हे. 

दारूच्या मैफलीत भेटलेले लोक येथे संभावित- 
पणे बदलतात. सुधाकराला जर एखादी नोकरी 
लागली असती तर एक प्रभावी ट्रॅजेडी लिहिण्याचे 
स्वप्न अपुरे राहिले असते. शास्त्री, खुदावक्ष 
यासारखी पिक्याच्चे पुन्हा त्याला दारूच्या स्मशान- 
भूमीत बोलावीत आहेत. पण सुधाकर यात 
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कोणालाच दोष देत नाही. ” जळलेला उल्का 
मातीत मिसळून दगडाधोंड्यांच्या पंक्तीत वसतो 
याचा दोष त्याच्या स्वतःच्याच अधःपाताकडे 
आहे. ” असे म्हणून सगळा दोष स्वक्षीरावर घेतो. 

पहिला गृहस्थ भेटतो तो सुधाकराने केलेला 
नमस्कार न स्वीकारताच अनोळखी माणसासारखा 
निघून जातो. “ अरेरे ! निर्दय दुदेवा, सुघधाकराच्या 
स्वाभिमानाला ठार मारण्यासाठी बेपर्वाईच्या 
हत्याराखेरीज एखादा सौम्य उपाय तुझ्या संग्रही 
नव्हता का ? “ कोर्टात सुधाकराचा ज्ञालेला मनोभंग 
आज पुनदच त्याच्यावर आघात होऊन जातो. याचा 
अथ हाच की एका स्वाभिमानी माणसाची दुर्देवाने 
चालविलेली ससेहोळपट- एक क्रूर खेळ ! 

बेपर्वाई, संभावितपणाचे ढोंग हेच सुधाकराच्या 
वाट्याला येतात. तिसरा गृहस्थ भेटतो तो स्वतः 
दारूवाज असूनही सुधाकराची दारुड्या म्हणून 
निर्भत्सना करतो. एकापेक्षा एक अपमानाच्या 
पायऱ्या चढून जाणार्‍या सुधाकराच्या स्वभाव- 
रेखेला धार चढते. तो मोठ्या निर्धाराने उभा 
राहतो. दारूच्या मजल्सीत भेटलेले रावसाहेब, 
दादासाहेब येथून तेथून सारखेच! बेशरम, 
निलंज्ज, मूखं इत्यादी शेलक्या विशेषणांनी हे 
सव सुधाकराची संभावना करतात. सुधाकर 
त्राग्याने म्हणतो, “ दुर्दैवा, सुधाकराच्या निलंज्ज- 


वि 


पणात अजून थोडी धुगधुगी आहे.” पण ती 
कायमची थांबण्याची वेळ येणार आहे .... सदाशिव 


पेठेतल्या लोकांनी, त्याच्या पूर्वीच्या इष्टमित्रांनी, 
नातेवाईकांनी सुधाकराचा धिक्कार केला असता, 
छी:ःथू केली असती, त्याचे तोंड पाहण्याचे नाकारले 
असते तर त्यात विसंगत असे काही नव्ह्ते. पण 
दारूच्या मजलश्ीत राजरोस येऊन वर संभावित- 


पणाचा भाव आणणाऱ्या या गृहस्थांच्याकडून 
ही अवहेलना त्याला ऐकवत नाही. आपल्या, 


कल्पनेतील जग आणि अनुभवाच्या वाट्यास येणारे 
जग यात भयंकर तफावत असते. या जगाच्या 
विसंगतीवर विदारक प्रकाश गडकऱ्यांनी टाकला' 
आहे. गडकऱ्यांनी या विसंगतीच्या विदारक चित्र- 
णातून नाट्यमयता साधली आहे हे नि:संशय ! 
पुढें चवश्रे गृहस्थ भेटतात त्यांना सुधाकर 
साग्रसंगीत ओळख करून देतो. “ तुम्ही आमच्या 
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नवभारत 


्दि 


पाठच्या भावासारखे “ म्हणणारा गृहस्थ मोठा 
चलाख ! वोलघेवडा !” हातचा राखून काम 
करणारा आहे. तो नोकरी असल्याचे सांगतो- 
स्टोअरकोपरची ! पण ही नोकरी म्हणजे तेथे 
'जामिनकी पाहिजे. सुधाकर त्यानाच जामीन 
राहावयास सांगतो तेव्हा तो गृहस्थ म्हणतो, 
“हे बघा, तुम्ही बोलूनचाळून व्यसनी, तुमची 
जामिनकी म्हणजे धोतरात निखारा बांधूनच 
हिडाय'चं हो ! तुम्हीच सांगा- व्यसनी माणसाचा 
भरवसा काय घ्या ? ” त्याहीपुढे कळस म्हणूनच 
कौ काय शेवटी हा दारुबाज सुधाकराला दारू 
पिण्याचे सोडून द्यायला सांगतो. 
करी अखेरची धुगधुगी संपते. सुधाकराच्या मना- 
वर याचा विलक्षण परिणाम होतो. अपमानाच्या, 
अवहेलनेच्या इंगळ्या सर्वागाला डसतात. सुधाकर 
घायाळ होतो तो कोल्ह्याकृत्र्यांनी घायाळ केलेल्या 
सिहागत ! आणि... .“ वस्स ! दुर्दैवाचे दश्ा- 
वतार पाहण्याची आता माझ्यात ताकद नाही! ” 
असे म्हणून पुन्हा दारूकडे वळतो ...दुऱ्पट आवेगाने ! 
“देवा , देवो कशाला या सुधाकराळा जन्माला 
घातलंस ! ” इथपर्यंत तो निराशेच्या गर्तेत जातो. 
तडफडणार्‍या जीवाच्या जाचण्या वंद करण्याचा 
दारूखेरीज मार्ग उरत नाही. मुलासकट माणुसकीचा, 
सिधूसकट संसाराचा, जगासकट जगदीश्‍वराचा 
निरोप घेऊन सुधाकर प्रवाहपतित ओंडक्याप्रमाणे 
वाहात जातो. ... आता यापुढे प्राण जाईपर्यंत 
दारु -देवटपर्यंत दारु हेच इतिकतंव्य उरते 

दैवाने चालविलेला भीषण खेळ कोणत्या 
परीस जातो याचे हे हृदयभग्न करणारे प्रभावी 
नाटक- एकच प्याल्यात उभे आहे 

निर्वाणीच्या निराशेतून सुधाकर थेट येतो तो 
तळिरामाच्या घरी ! शास्त्री खुदाबक्षला वंड- 
गार्डनवर केलेल्या भाकिताची आठवण करून 


द्य 


देतो. सुधाकर, तुझ्या स्वभावाची परीक्षा 
बरोबर झाली होती ना? ” असा खोचक प्रश्‍न 
विचारतो. दारूचा प्याला भरीतच सुधाकर 


उत्तर देतो, “ माझ्या जोडीदार मूर्खांनो, तुम्हाळा 
माझ्या स्वभावाची परीक्षा ज्ञाली असे नाही, पण 
मला माझ्या दुर्दैवाची परीक्षा झाली नाही. ” 
सुधाकराळा त्याच्या दुर्दैवाची परीक्षा झाली 


असती तर मानवी जीवनातील 'ट्ंजेडी ! झालीच 
नसती. उन्मादावस्थेतून सुटका नाही. येथे पोलादी 
निश्‍चय ढासळतात. विवेकशक्ती पांगळी होते. 
यातून सुटतो तो मनुष्य अवतारी ताकतीचा, 
ईश्वरी शक्‍तीचा आणि लोकोत्तर निग्रहाचाच 
असला पाहिजे. सुधाकर तर तुम्हा-आम्हासारखा 
एक साधा सरळ सामान्य माणूस ! 
दैवाचा दुर्विळास 

सुधाकराच्या जीवनात दुदेवाचे दशावतार 
एकापाठोपाठ एक येतात. तर सिंधू पूर्वजन्मीच्या, 
देवाच्या, संचिताच्या फेर्‍यात सापडते. मुलाच्या 
दुधासाठी पैसे मिळावेत म्हणून दळण दळते. 
यथे ती आपल्या लहानपणची एक आठवण 
सांगते. मोलकरीण दळण दळीत असताना उबदार 
दुलईत पडून साखरझोपेत असणार्‍या सिंधूला 
वाटते की आपणही असेच गाणे गात दळण 
दळावे. “ देव बापडा तेवढंच ऐकत होता. ” 
त्यावेळी त्याला तिचा हट्ट पुरविता आला नाही. 
आता सटवीच्या फेऱ्यात सापडून पुन्हा वाळपण 
लाभलं आणि दळण्याची होस फिटली. किती ह्दय 
पिळवटून टाकणारी करुणाजनक आठवण आहे ही ! 

वाळ भुकेपोटी रडतो आहे. अद्वत्याम्याच्या 
आईने पिठात पाणी घालून ते दूध म्हणून पाजले. 
पण तेही समाधान सिंधूला नाही. समोर दिस- 
णाऱ्या चिमुटभर पिठावरसुद्धा तिची सत्ता नाही. 
“ आपली नशिबं अगदीच पांगळी आहेत. वोल 
कुणाला लावायचा १ ” -*“ देवा लक्ष्मी नारायणा, 
*-* "ण तुझ्याकडे काय दोष ? पूर्वजन्मी केलं ते 
कपाळी उमटलं, त्याला तू काय करणार? 
मागल्या जन्मी उपाशी ब्राह्मण ताटावरून उठ- 
विला असेल म्हणून आज अन्नासाठी दाही दिशा 
पाहण आलं, अतीत अभाग्याला रित्या हाती 
दवडल असेल म्हणून घरची लक्ष्मी पारखी झाली. 
हिरव्या कुरणातून गाईगुजीला हाकललं असेल, 
तेव्हा आज बाळाला दूध मिळत नसेल ! आमचं 
संचित खोटं तिथं तुझ्याकडे काय वरं गाऱ्हाणं 
आणायचं ! ” 
_ डकर्‍यांचे लक्ष्य आहे ते “ मानवी जीवन ” च 
दैवापुढे दुवळे आहे. सुधाकर आता प्रल्यावस्थेच्या 
८ काठावर उभा आहे. एवढ्यावर थांबत नाही. 
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र्ट 


एकःच प्याल्य 


उतरणीवर सर्वचजण वाहत आहेत. तोल सावरणे 
शक्‍तीवाहेर गेले आहे. दारूसाठी पेसे मिळाले 
नाहीत म्हणून, “ हरामखोर! ते कारटं राम- 
लालचं आहे! ” असा आरोप करतो. कारण 
विवेक सुटला आहे. काठीच्या तडाख्याने मुलाला 
ठार मारतो. सिंधूने घातलेले आपल्या - देहाचे 
छत्र अपघुरे पडते. देवाची करुणा भाकली पण 
देवाच्या अगोदर दैव हजर झाले. त्या अजाण 
जीवाचा या जगात काय दोष होता ? कोणत्या 
आत्यंतिक स्वभावाने त्याची अशी परिणती 
होते ? जग पाहायच्या अगोदरच जग सोडून 
जाण्याचा प्रसंग त्याच्यावर येतो. येथे विद्वानांचीही 
वाचा वसावी, ताकिकांचाही तक कुंठित व्हावा 
हेच घडणारे आहे. गडकऱ्यांनी कदाचित आपल्या 
नाटकाचा अर्थी लावू पाहणार्‍या टीकाकारांच्या 
टीकाविवेकाला दिलेले हे आव्हान तर नसावे? 
तीन जीवांच्या तीन परी 

काठीच्या तडाख्याने मूल मरते. सिंधू जवर जखमी 
होते. सिधूही सुधाकराच्या भवितव्याची काळजी 
वाहत त्याला सोडून जाते. आणि हा शेवटचा दारुण 
आघात - आता एकच मार्ग राहतो. मूल गेले, सिंधु 
गेली त्याच मार्गाने जाणे. आणि दारूच्या प्याल्यात 
रसकापूरासारखे जहाल विष कालवून तो शेवटचा 
* एकच प्याला ' ओठी लावतो. 

तीन जीवांच्या तीन परी झाल्या. मूल गेले 
सिधू गेली, सुधाकर गेला ! घर वृुडालं, नाव 
वडालं आणि वंद्य वडाला! या जगात आता 
सुधाकराचे काय राहिले आहे? सर्वस्वासह हे 
तीन जीव ज्याच्यात वुडाळे तो तेवढा -एकच 
प्याला - दुर्दैवाने काठोकाठ भरलेला. मानव 
आणि दैव यांच्या संघर्षात शेवटी उरले ते 
सनातन- चिरंतन दैव!“ एकच प्याला' हे 
त्याचेच प्रतीक ! त्याचेच नाटक ! ! 
रामटाल- 

सुधाकर -सिधूच्या प्रमुख संविधानकाचा विचार 
केल्यावर उपसंविधानकातील रामलाल- भगारथ- 

शरद इत्यादींचा विचार करणे सयुक्तिक ठरेल 
तत्त्वज्ञ रामलाल हा मुळी प्रथमपासूनच दैववादी 
आहे. संकल्प आणि सिद्धी यांच्यामध्ये परमेश्वराचा 
इच्छा उभी असते. संसारातील कटू सत्याची 


ल्यातील “ देव ” 


तोंडओळख तरी असावी. या त्याच्या विचारा- 
वरूनच त्याच्या मनाची वैठक कळते. आणि 
म्हणूनच ऐन संकटाच्या वेळी मदतीचा हात 
देणारा कोणीतरी हवा असे सांगूनही तो कर्तव्य- 
हीन ठरतो. गीतेकरवी जेव्हा सुधाकर हल्ली 
दारू पितो याची वातमी कळते तेव्हाची राम- 
“लालची प्रतिक्रिया पाहा, “ अरेरे चांडाळा, 
दुदैवा काय केलंस हे? ” सुधाकराच्या व्यसनाची 
वार्ता सिंधूच्या कानी घालताना तो म्हणतो, 
* निष्ठुर देवा काय सांगायचं हे माझ्या कपाळी 
आणलंस ? ” याचाच अन्वयार्थ हा कौ रामलाल 


कृतिशून्य ठरतो तो.... कोणतीही कृती करवून 
घेणारी देवी शक्‍ती एक वेगळी वस्तू आहे. 
रामलालही या शवक्‍तीपुढे लीन होतो. आणि 


यामुळेच तर रामलाल सवंध नाटकभर अप- 
यक्षाचा धनी झालेला आहे. 

भगीरथाळा रामलाल लोककल्याणाचा मार्ग 
कोणता हे विशद करून सांगत आहे. (अंक ३, 
प्रवेश ३) सार्वजनिक लोकशिक्षण हाच एक 
मार्ग रामलालला योग्य वाटतो. कारण, धर्म, 
रूढी प्रमाणेच सामाजिक सुधारणेचे वाद, राजकीय 
वाद, ब्राह्मण-ब्राह्मणेतर वाद, अस्पृद्यांची सुधारणा 
अद्या नानाविध जंजाळातून जाण्यासाठी तोच 
एक मार्ग तत्कालीन परिस्थितीत गडकऱ्यांना 
पटलेला दिसतो. १८८५ ते १९२० या काल- 
खंडातील महाराष्ट्राचे चित्र आहे हे. परंतु 
गडकऱ्यांना जसा या नाटकामध्ये दारूचा दुष्प- 
रिणाम दाखवायचा नाही तसे तत्कालीन सामाजिक 
परिस्थितीतून मार्गदर्शकाची प्रचारवादी भूमिकाही 
स्वीकारावयाची नाही. विषयांतर करूनही आणखी 
राहिलेले पुढे केव्हा तरी सांगण्याचे आइवासन 
देऊन रामलाल या घटकेच्या जरूरीच्या कामाकडे 
लक्ष वळवितो. “ चल, भगीरथ, सध्या आपलं 
दुर्देव सुधाकराच्या व्यसनाशी संलग्न आहे.” 

गडकऱ्यांनी दैवाच्या अधिसत्तेचे सत्र ढिले 
सोडळे असले तरी टाकून दिले नाही. कारण 
तोच एक हेत्‌ त्यांना अभिप्रेत असावा. 
रामलाळ आणि शरद 

रामलाल रघुवंशातील भगी रथाने अर्ध्यातच सोडून 
दिलेल्या - । 
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ह्वारा प्राजपाठशाळामडळ, वाई 


नबभारत 


“ मरणं प्रकृतिः शरीरिणाम्‌ । 
विकृतिर्जीवितमुच्यते वध: । 
क्षणमप्यवतिष्ठते इवसन्‌ । 
यदि जन्तुर्न तु लाभवानसौ ।॥। 

-इलोकाचा अर्थ शरदला स्पष्ट करून सांगत 
आहे. पदरात पडलेल्या पळावदृळ आनमनंद 
मानून भावी कालाकडे उदासीन दृष्टीनेच पाहिले 
पाहिजे असे त्याला वाटते. इंद्रमतीच्या मनोहर 

मरणाची , सोंदर्याच्या नाजूक शोभेची आणि 
वधव्याचा अलंकारसुद्धा सौंदर्याला करुण शोभाच 
देतो इत्यादीवद्दलची त्याची वचने पाहिली की 
वाटते रामलालसारखा विचारी तत्त्वज्ञ “ आत्म- 
वंचने ' च्या आहारी जात आहे. विकाराच्या 
आहारी जाऊन शरदच्या पाठीवरून तो ह्व्‌त 
फिरवितो. शरदला हा वापाचा अगर भावाचा 
हात नाही याची जाणीव होते. मनष्य आपल्या 
भोवती प्रतिष्ठेचे तट उभे करतो पण दैवाच्या 
एका फटकार्‍याने ते धडाधड ढासळतात. राम- 
लालच्या मनोदौवर्ल्याहून एका वेगळयाच कारणाचा 
शोध येथे घ्यावा लागतो. शरदचे वडील वारले. 
पति गेला; सुधाकरासारख्या भावाचा त्याच्या 
व्यसनाधीनतेमुळे आधार सुटला. आणि राम- 

लालचे हे कृत्य ! शेवटचा एक आधार (काडी- 
मात्र का असे ना ) तोही असा तुटला. होऊ 
नये ते झाले. दैवाने आज तिला जाणतेपणी 
रडायला लावले. शरद पोरको झाली. 

अवलत्वाच्या दुवळेपणाने 
दशकक्‍तिमान स्वरूपाचा आधार 
दुबळेपणाने रामलाल म्हणतो, “ 
चलित झालं आहे. की छे! 
सुचेनास॑ झालं आहे! परमेश्वरा, माझा मार्ग 
मळा नीटपण दाखवायला तुझ्याखेरीज कोण 
समथ आहे ? " सुधाकराने दारुबाजांना मार्गदर्शन 
म्हणून नियुक्‍त केलेल्या रामलालची असमर्थता 
येथेच व्यक्त झोली आहे. उव्दाचे दाहाणपण 
शिकवायला म्हणून आलेळा रामलाल 
सुधाकराकडून शहाणपणाचे शब्द शिकून 
जातो. तत्त्वज्ञानी, प्रामाणिक रामलाल 
वडीळलपण विसरतों. नात्याच्या 


दरद देवाच्या 
घेते तितक्‍याच 
माझं मन खरंच 

मला . काहीच 


उलट 

परत 
वयाचे 
जबाबदारीवर 
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आणि विचाराच्या विवेकवत्तीवरही पाणी सोडतो 
ते दुर्देवी परिस्थितीच्या परिपाकामळे ! सिंध- 
सुधाकराश्रमाणेच रामलाललाही देवाने सोडले नाही 
भगीरथ 

इतरांच्याप्रमाणे भगीरथाचेही जीवन आहे 
मानवी जीवनातील विजिगिष धडपड आणि 
दव याच्या संग्रामात दुवळेपण येथेही प्रत्ययास 
यत. भगोरथ प्रेमभंगामळे दारू प्यायला सुरुवात 
करतो आणि रामलालच्या उप देशाने दारूच्या 
व्यसनातून मुक्‍त होतो असा ठोकताळा मांडलेला 
आढळतो. पण ही दोन्हीही कारणे बाह्य आहेत 
जगातील कटु, अनुभवाने नाउमेद झालेला भगी- 
स्थ म्हणतो, “ मी दुर्देवाची दिशाभळ होऊन 
या आडवाटला लागलो प्रमभगापेक्षा ददवाची 
दिशाभूल हेच आंतरिक कारण येथे आहे. राम- 
लालच्या दृष्टीने भगीरथ म्हणजे एक हतभागी 
महाभाग असा ताज्या रक्‍ताचा तरुण आहे 
तसाच तो तौत्न बुद्धीचा आणि थोर अंतःकरणाचा 

आणि म्हणून रामलालचा आत्मा त्याच्या- 

साठी तळमळून वोलतो आहे. रामलालच्या 
वालांनी त्याला उपरती येते आणि हा अजाण 
वाळक चुकून रस्त्यावाहेर गेलेला रस्त्यावरती 
येतो. हा रामलालच्या शब्दांचा परिणाम की 
भगारथांच्या संस्कारक्षम हळव्या मनाचा ? खरे 
सत्य वेगळेच आहे. जसा भगीरथ दुदैवाची 
दिशाभूल होऊन रस्ता चुकला तसाच तो त्याच्या 
वयांगान रस्त्यावर आला -- रामलाल निमित्त- 
मात्र !  मदिरामंडळातील महाभागांना आणि 
दारूला भगीरथ पारखा होतो तर सुधाकर 
त्यांना प्यार होतो. इकडे भगीरथ व्यसनातून 
एकत होतो तर तिकडे सुधाकर बुडत्याचा 
पाय अधिकच खोलात ' जावा तसा चिखलात 
रुतत जातो 

प्रथमदशनी, गडकऱ्यांनी आपल्याच सिद्धान्तावर 
प्रहार केल्याचे वरवर दिसते. त्याचे कारण आपल्या 
प्रमेयप्रधान सिद्धान्तामळे एकच प्याल्याचे अवलोकन 
होय. सुधाकर, रामलाल, भगीरथ प्रत्येकाचा 


॥ स्वभाव 
वेगळा, कवत वेगळी असलो तरी प्रत्येकाच्या 
वाट्याला आलेले ' हे >. 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


एकच प्याल्यातीळ “ देव ” 


मृत्यूची ओढ 

अथांग विठवाच्या पृष्ठावर मानव हा वबुड- 
वुड्यासारखा आहे. जगाच्या आणि जीवनाच्या 
नश्‍वरतेची बीजे पेरलेली आहेतच आणि म्हणून 


दुवळा मानव प्राणी जगात आल्यावर तेथील 
घणाघाती प्रहारांनी विव्हल होतो. मृत्यूची 


ओढ॒ अनावर होते. सुधाकरालळा ' शरीराचा 
नाशहश॒ न होता मरणाची जोड मिळविण्याची ' 
प्रवलळ इच्छा होते. “ परमेश्वरही जेव्हा क्षमा 
करीत नाही तेव्हा मनाचा तीव्र आवेग मरणाला 
मिठी मारल्याखेरीज थांवत नाही” ही राम- 
लालची अवस्था अगर भगीरथ म्हणतो, “ संसार! 
संसार ! परमेदवरा ! संसाराचा माझ्याइतका 
कटू अनुभव यापुढे कोणत्याही तरुणाच्या कपाळी 
लिहिन ठेवू नकोस आणि ठेवायचाच असला 
तर त्या दुर्देवी जीवाला आतल्या आत जाळण्या- 
साठी दीर्घायुष्य तरी देऊ नकोस. ” अल्पायुष्याची 
इच्छा हे सर्व कह्याचे प्रतीक आहे ? दैवापुढे 
दुवळे ठरलेल्या मानवी जीवनाचे ! यातूनच 
मृत्यूची ओढ अनावर होते. 

तळिराम आणि गीता होसुद्धा या दैवाच्या फेऱ्या- 
तून निसटली नाहीत. तळिराम हा अट्टल दारुवाज 
दैवाचा हस्तक बनूनच सुधाकरापुढे एकच प्याला 
धरतो. पण त्याच्याही जीवनात “ औषधासाठी 
दारू प्यायला सुरुवात करून आज दारूसाठी 
ओषध पिण्याची ” मजल येऊन ठेपते. तळिराम 
आणि गीता यांचा संसार झालाच नाही. ते 
दोघे केवळ विधिलिखितानीच एकत्र आले आणि 
वेगवेगळे झाले; जीवनाचा कटु अनुभव घेऊन ! 
गीता तर देवाशी आणि दैवाशी आयुष्यभर झगडत 
राहिली. पण शेवटी ती तर ' अबला'च ठरली. 

स्वभाव, परिस्थिती आणि नियती यांनी 
मानवी जीवन निगडित होऊन कार्यवाहीत झालेले 
असते. मानवी जीवनात नाशाची वीजे कधी 
स्वभावधर्माने येतात, कधी ती परिस्थितीतून , 
आल्यासारखी दिसतात. पण त्यापुढे जाऊन 


वेगळेच कारण गवसते. ते अज्ञात आणि गूढ- 
असणारे देव होय. 
सारांश 

दैवाशी व्य्थे टक्कर घेणाऱ्या माणसासंबंधी 
सहानुभूती आणि करुणा व रोद्रगंभीर देवी योजने- 
संबंधी भयचकितता हाच या 'ट्रॅजेडी ' चा कलात्मक 
परिणाम आहे. मानी असू नथे असे नव्हे, पण 
अतिमानी स्वभाव हा गुणापेक्षादोषच ठरतो. पतिप्रेम, 
पातिब्रत्य हे गुण निःसंशय श्रेष्ठ आहेत पण त्यातील 
आत्यंतिक निष्ठा ही -निष्ठेसाठी बळी घेते- 
स्वभावाचा अतिरेक, आत्यंतिकता यामुळे गुणांनाच 
दोषांचे स्वरूप येते. आणि त्यात देव.. स्वभावानी 
स्वयंकेंद्रित झालेली पात्रे आत्यंतिक पराकोटीचा 
एककल्ली निर्णय घेतात. . . . पण केवळ ती दैवाच्या 
प्रवळ शक्‍तीने ! त्यांचे जीवन त्यांच्या इच्छेने 
चालतच नाही. 

आणि नेमके हेच गडकऱ्यांना संपूण नाटकभर 
दाखवायचे आहे. 

या नाटकातील व्यक्तिरेखा - जाणून बुजून 
संकटाच्या कड्यावरून बेधडक उडी का घेतात? 
आत्मनाश्याचा मार्ग का स्वीकारतात ? आपल्या 
कृतसंकल्पापासून विचलित का होतात ? निदचया- 
पासून का ढळतात ? नको तेथे विकारवश किवा 
विवेकभ्रष्ट का होतात ? “ केवळ स्वभावाने ” या 
उत्तराने या प्रश्‍नांचा पूर्णपणे उलगडा होत नाही- 
तेथे दैवाचे अधिष्ठान मानणे अपरिहाये ठरते. 

ही ' ट्रॅजेडी ' एकट्या सुधाकराची अगर सिंधूची 
नाही. सगळ्या मानवजातीची ही ट्रॅजेडी आहे. 
रामलाल, भगीरथ, शरद, तळिराम, गीता फार काय 
सुधाकराचे मूल- सर्वाचीच ! देवाच्या अनाकलनीय 
शक्‍तीपुढे हतवल झालेल 'माणूस' येथे साकार होतो. 
कधी उग्र स्वरूपात, कधी उदात्त स्वरूपात. कधी 
भीषण स्वरूपात ! मानवी जीवन आणि जग यांना 
व्यापून राहणारे -नव्हे व्यापून उरणारे दैवच 
मूलभूत कारण आहे. ते देवच ' एकच प्याल्या 'च्या 
प्रतीकरूपाने येथे उरळे आहे. इतका हा व्यापक 


विचार केल्यास ही दोन्हीही निष्प्रभ ठरून अर्थ “ एकच प्याल्यात ” आहे. 
*._>>_<।_२०५४४ 
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श्री. चिं. व्यं. केंघे 


' एक एकाकी अलौकिक जीवन ! 


श्री शंकराचार्य डॉ. कुर्तकोटींच्या काही आठवणी 


रविवार ता. २९ ऑक्टोवर १९६७ ला दुपारी 
३ वाजता नाशिक येथे एका अलोकिक एकाकी 
जीवनाचा अन्त ज्ञाला. त्यावेळी श्रीशंकराचार्य डॉ. 
कुर्तकोटी यांनी आपल्या मर्त्ये कळेवराचा त्याग 
केला. नाशिक-पंचवटीतीळ रास्ते-कृष्ण मन्दिराचा 
तिसरा मजला आता सुना झाला. विविध क्षेत्रातील 
हजारो व्यक्तींचे स्फूतिस्थान नि विश्रांतिस्थान 
“कायमचे लुप्त झाले. श्रीशंकराचार्यांच्या स्ते- 


चाळीस वर्षाच्या वास्तव्यात इथे कितीतरी 
राष्ट्रीय आणि आतन्तरराष्ट्रीय महत्त्वाच्या घटना 


घडून आल्या. शेकडो व्यक्तींना शुद्धीकरणाने 
हिन्दुवर्माचे द्वार खुले झाले, कितीतरी राष्ट्रवादी 
भूमिगतांना राष्ट्रीय लढ्याच्या काळात मासरा 
मिळाला, अनेक थोर पुढाऱ्यांना स्फूर्ती आणि 
मार्गदर्शन लाभले. संस्कृतच्या आणि तत्त्वज्ञानाच्या 
असंख्य विद्यार्थ्यांना अमोल शिक्षण लाभले. नि 
आध्यात्मिक साधकांना दीक्षा आणि साधना 
मिळाली. विविध प्रकारची नियतकालिके- येथन 
-प्रसिद्ध झाली. पुष्कळांच्या विद्येचा, कलेचा आणि 
कार्याचा यथायोग्य गौरव झाला. हिन्दुवर्माला 
कालानुरूप विश्वव्यापी वळण देण्याचा फार 
मोठा प्रयत्न येथूनच झाला. शांकर मठाग्नाल्याळाही 
नवीन स्वरूप देण्याचा प्रयत्न झाला. परंतु प्रभावी 
काळाने हे सर्व स्मृतिक्रेष करून टाकले आहे. 
श्रींचा आणि माझा परिचय झाला तेव्हा श्री 
प्रत्यक्ष क्रियाशील जीवनातून निवृत्त झाले होते. 
त्से श्रींना पाहण्याचे किवा त्यांचे भाषण ऐकण्याचे 
प्रसग लहानपणापासूनच अनेक वेळा येत. आमच्या 
शाळेतही श्रींचे एक व्याख्यान 


कय झाल्याचे स्मरते 
नाशिः वसंतव्याख्यानमाळेचे उद्‌घाटन श्रींच्या 
२६ 
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'असता निम्मे अधिक 


शुभहस्ते करण्याची अनेक वर्षांची प्रथा होती. 
परतु त्यावेळी कधीकाळी आपण श्रींच्या इतक्या 


.निकट जाऊ याची कल्पनाही, येणे शक्‍य नव्हते. 


संन्यासी लोकांचे वागणे अगदीच वेगळे असल्याने 
सामान्य लोकांना त्यांच्या निकट जाणे अत्यंत 
दुवेट असणार असेच त्यावेळी वाटायचे. श्रींच्या 
भाषणातूनही सामान्य माणसांच्या - विचारांना 


कित्येक वेळा असह्य धक्के मिळत असत. बहुतेक 


प्रसंगी “श्री ' कोणत्या तरी व्याख्यानाचे अध्यक्ष 
असायचे. अध्यक्षीय भाषणात वक्त्याच्या संस्कृत 
उद्धरणात वगैरे काही च॒का असल्यास त्यांचा 
परामर्श अवश्य यायचा. तसेच वैचारिक दृष्टीनेही 
मूळ भाषणाला वेगळीच कलाटणी' मिळायची. 
तदा आठवते, १९५०-५१ वर्षं असेल, नाशिकच्या 
सार्वजनिक वाचनाल्यात सोनोपंत दांडेकरांचे 
व्याख्यान श्रींच्या अध्यक्षतेखाली होते. श्रोतृ- 
समाजात बहुसंख्य लोक वारकरी संप्रदायाचे 
आणि संत-वाडमयाचे चाहते होते. श्रींनी प्रारंभीच 
सोनोपंतांनी * अन्नदाता सुखी भव ' यासारखे 
चुकोचे संस्कृत प्रयोग केल्याबद्दळ हजेरी घेतली. 
तसेच संतवाडमयात ' पतित तं पावना ' यासारखे 
चुकीचे प्रयोग व्हावेत आणि ते इतके लोकप्रिय 
व्हावेत याबद्दल आडच्य. व्यक्‍त केले. हे ऐकत 
श्रोते उठून गेले. तरी पुढे 
ववी श्रींचे भापण चालूच होते. मलाही 
त्यावेळी श्रींचे. बोळणे तितकेसे रुचले नाही. 
अलोकिक आणि अजोड बुद्धिमत्ता, अतिदाय 
थोर आध्यात्मिक अधिकार आणि _ क्रान्तदर्शी 
विचारशक्ती लाभूनही अत्यन्त निर्भीड, सडेतोड 
स्पष्टवादी वृत्तीमुळे श्रींना तितकासा लोकसंग्रह 
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श्री दोकराचार्य डॉ. कुर्तकोटींच्या काही आठवणी 


करता आला नाही. श्रींच्या भाषणाचा यथार्थ 
वोध करून घेणे सामान्य माणसाच्या आवाक्य़ा- 
वाहेर असायचे. तसेच विचारातील किंवा आचारा- 
तील श्रींना कधीच जमली नाहीं. 
त्यामुळेच सनातनी आणि सुधारक दोन्ही प्रकारच्या 
लोकांचे नेतृत्व करणे श्रींना जमले नाही. या- 
वावत श्रींकडूनच ऐकलेले आणि नाशिक येथील 
वथोवृद्ध गांधीवादी कार्यकते श्री. काकासाहेब 
गद्रे यांच्याकडून यथार्थतेवद्दळ मान्यता मिळालेले 
एक उदाहरण देता येईल. १९२० च्या सुमारास 
नागपुर काँग्रेस अधिवेशनात अस्पृश्यतानिवारणाचा 
ठराव श्रींनी मांडावा अशी विनंती करण्यासाठी 
महात्मा गांधी मृद्याम नाशिकला आले होते. 
श्रींची अस्पृश्यतानिवारणाला पुर्ण संमती होती. 
अस्पृश्यांच्या पाद्यपुजेचा स्वीकार करून अस्पृव्य 
वसतीत निवासही श्री करीत असत. परंतु 
काँग्रेसमधील हिंदूंचे वेगळे संमेलन घेतले तरच 
आपण असा ठराव मांडू असे श्रींनी सांगितले, 
अन्यथा अन्यधर्मीय लोक यावावत विपर्यास 
करतील असे त्यांचे म्हणणे होते. त्यावेळी 
नाशिक येथे श्रींच्या अध्यक्षतेखाली महात्मा 
गांधींची जाहीर सभा ज्ञाली असता श्रींनी 
आपल्या भाषणात महात्माजींच्या विचारांच्या 
विरुद्ध काही विधाने केल्याने लोकांनी दगडफेकीचीही 
वेळ आणली. होती असे श्री. गद्रे यांनी सांगितले. 
परंतु अस्पृद्यतानिवारणाच्या बाबत श्रींच्या 
म्हणण्यातील यथार्थतेचा प्रत्यय लवकरच आला. 
काँग्रेस अधिवेशनात अस्पृष्यतानिवारणाचा ठराव 
संमत ज्ञाल्यानंतर काही महिन्यातच “ अस्पृद्यता- 
निवारणाच्या कार्याची निकड लक्षात घेता 
अस्पृद्यांना मुस्लिम धर्माची दीक्षा दिल्यास 
सोईचे होईल ” अक्षया अर्थाचे विधान पै. वा. 
महंमद अली जिना यांनी मद्रास येथील एका 
व्याख्यानात केले. त्यावेळी या विधानाला उत्तर 
म्हणून “ मुस्लिम धर्मातील वुरख्याची चाल 
जिना यांना आवडत नाही म्हणून ही चाल 
दूर करण्यासाठी मुस्लिम स्त्रियांना अन्य धर्माची 
दीक्षा देणे जिनांना आवडेल काय? ” अशी 
पृच्छा करणारे पत्रक श्रींनी प्रसिद्ध केले होते. 
जिना त्यावेळी काँग्रेसमध्ये होते. 


तडजोड 


गांधींच्याप्रमाणेच सावरकरांच्या विचारांशीही 
श्रींचे जुळू शकले नाही. राजकारणात आंत्यन्तिक 
अहिसेप्रमाणेच क्रांतिवादी हिसाही त्यांना त्याज्य 
वाटे. तसेच सावरकरांची आत्यन्तिक सुधारक 
हिन्दुत्वाची व्याख्याही त्यांना मान्य नव्हती. 
सावरकरांशी न पटल्यानेच हिन्दुमहासभेचे अध्यक्ष- 
पद आणि सभासदत्वही त्यांनी सोडून दिले होते. 
याबावतीतही एकं आठवण सांगण्यासारखी आहे. 
मे १९५७ ची गोष्ट. श्रींना नेहमीच्या प्रथेप्रमाणे 
वसंतव्याख्यानमालेचे उद्घाटन करण्याची विनंती 
करण्यात आली. या वेळपर्यंत श्रींना सभा- 
संमेलनाचा अगदी कंटाळा आला होता. श्रींनी 
आता आपणास वोलावू नये असे पुष्कळ सांगून 
पाहिले. परंतु लोकांनी ऐकले नाही. त्यावर्षी 
वसंतव्याख्यानमालेतील पहिले पुष्प न्या. मू. नाईक 
* भारतीय लोकशाही” या विषयावर गुंफणार 
होते. श्रींनी उद्घाटनाच्या भाषणात भारतात 
लोकशाहीचे विडंबन चालले आहे असे सांगून 
“ नाशिकचेच उदाहरण घ्या. गाढवावरून वाळू 
वाहणार्‍या अशिक्षित माणसाला लोकांनी नगर- 
पालिकाध्यक्ष केले आहे. पुढेमागे ज्याच्यावरून 
तो वाळू वाहात होता त्यालाही अध्यक्ष करतील !” 
असे विधान केले. श्रींच्या या विधानामुळे 
नगरपालिकेत खूपच वादळ उठले. त्याचवेळी 
नाशिक येथील ' जॅक्सन गाडन ' चे नाव बदलून 
“कान्हेरे उद्यान ', असे नामाभिधान करायचे 
आणि त्यासाठी स्वातंत्र्यवीर सावरकरांना पाचारण 
करायचे असा ठराव नगरपालिकेत संमत झाला 
होता. परंतु श्रींच्या भाषणामुळे ब्राह्मण-अब्राह्मण- 
वाद उपस्थित होऊन नगरपालिकेच्या उद्यानाला 
ब्राह्मणाचे नाव न देता शिवाजीचे द्यावे असे 
ठरवण्यात आले. श्रींच्या कानावर मी ही गोष्ट 
घातली तेव्हा * ठीकच झाले. मारेकऱ्याचे नाव 
हवे होते कशाला ? ' असे त्यांनी उद्गार काढले ! 


श्रींच्या अद्या फटकळ भाषणांमुळे कधी कधी 
त्यांच्या चाह्त्यांवरही गंभीर प्रसंग गुदरत असे. 
उल्लेखिलेल्या उद्घाटनाच्या भाषणामुळेही वसंत- 
व्याख्यानमालेला नगरपालिकेकडून मिळणारे 
अनुदान बंद होण्याची वेळ आली आणि पुढील 
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नवभारत 


वर्षापासून श्रींना उद्‌घाटनाचे निमंत्रण आपोआप 
वंद ज्ञाले. वरील प्रसंगानंतर महिन्या-दीडमहिन्यांतच 


घडलेळा दुसरा प्रसंग. त्यावेळी नाशिकला पंत 
नावाचे डी. एस्‌. पो: होते. त्यांची दारूवंदी 
अधिकारी - म्हणून वढतीवर मृंवईला वदली 


ज्ञाल्याने निरोपसमारंभ योजला होता. त्यांच्याच 
सांगण्यावरून निरोपसमारंभाला अध्यक्ष म्हणून 
श्रींना आग्रहाने बोलावण्यात आले. श्रींनी आपल्या 


भाषणाच्या प्रारंभीच ज्ञासकीय अधिकार्‍यांनी 
आपणांकडे येणे आपल्याला आवडत नसल्याचे 


सांगून दारूवंदीच्या विरुद्ध भापण केळे; इतकेच 
नव्हे तर ' दारूवंदी यशस्वी होणे. दाकय नाही 
असे स्पष्ट दिसत असल्याने पंतांनी मुरारजी- 
भाईच्या डोक्यातील हे खूळ काढून टाकण्यात 
यशस्वी व्हावे,' असा आक्षीर्वाद दिला ! सत्कार 
योजणार्‍्या संस्थांना हे आमचे मत नसून श्रींचे 
वैयक्तिक मत आहे असे आवर्जून सांगण्याची 
वेळ आली. इतके ' होऊनही श्री. पंत यांना 
याबावत स्पष्टीकरण विचारण्यात आले आणि 
श्रींना स्वतः यावावत पत्र लिहावे लागले ! 
श्रींच्या या भाषणाविषयी इतके असामायिक 
भाषण का केले असे मी त्यांनाच विचारले होते. 
तेव्हा त्यांनी आजूबाजूच्या ' पांचसात लहान 
मुलांना बोलावून घेऊन त्यांना पोलिस खात्यात 
आणि अवन्यत्र काम करणारे त्यांचे नातलग 
दारू पिऊन काय काय वडवड करतात हे 
विचारले आणि मुले तर खोटे सांगत नाहीत 
ना ? असा मला प्रश्‍न केला. तसेच संन्याव्यानेही 
निर्भीड भाषण करू नये का असे विचारले. 


श्रींचा परिचय करून घेण्यासाठी १९५२ मध्ये 
मी प्रथम त्यांच्याकडे गेलो तो प्रसंग अजूनही 
मला स्पष्ट आठवतो. नाशिकच्या एच्‌. पी. टी. 
कॉलेजच्या वाषिकात * समत्वम्‌ : आधुनिकय॒गाय 
गीताया: संदेश: या विषयावर मी एक ह 
लिहिला होता. त्यावेळी प्रा. डॉ. देवस्थळी यांनी 
* श्रींनी याच विषयावर विपुळ लेखन केले 
असल्याचे सांगितले. त्यांच्याबरोबरच मी प्रथम 
श्रींच्याकडे गेलो. श्रींना माझा लेख दाखवला 


आणि त्यांचे या विषयावरील लेखन पाहण्यास 
मिळावे अशी इच्छा प्रकट केली . श्रींनी लेख 
अत्यंत आस्थेने पाहिला आणि त्यांचे स्वतःचे 
लेखन वाचण्यासाठी आणि चर्चा करण्यासाठी कोण- 
त्याही दिवशी कोणत्याही वेळी मठात ये ण्यास सांगि- 
तले. दुसर्‍याच दिवसापासून मी नियमितपणाते 
मठात जाण्यास प्रारंभ केला. श्रींच्या ०7४ 
जी 16 वणवा या पुस्तकाने मला 
फारच प्रभावित केले. ग्रंथ नुसता वाचून समाधान 
होईना. श्रींच्या अनुमतीने मठातच नियमित 
जाऊन त्याचा मराठी अनुवाद करण्यासही प्रारंभ 
केला. माझ्या नियमित जाण्याने श्रीही माझ्याशी 
अत्यत ' मोकळेपणाने बोलू लागले. आपल्या 
संन्यासाश्रमीय आणि आध्यात्मिक जीवनातील 
अनुभव ते सांगत असत. महत्त्वाची पत्रे लिहि- 
ण्याचे आणि लेख वगैरे ल्हिन घेण्याचे कामही 
ते मजकंडे देऊ लागे. वयोमानान्‌सार श्रींची 
दृष्टी फारच अवू झाली होती. लिहिण्यावाचण्या- 
वेळी चप्म्याचे भिंग जुळवून घेण्यांसोठी चष्मा 
हतात काढून घेऊन थोड्या अन्तरांवर धरावा 
लागे. पण त्यामुळे केवनवाचनाच्या व्यासंगात 


खंड पडला नाही. समोर कोणता तरी प्रचंड 
ग्रंथराज पडला आहे आणि हातात डोळ्यापुढे 
चष्मा धरून श्री तो वाचत आहेत. अक्लीच 
श्रींची मूर्ती माझ्या हृदयात ठसलेली आहे 
' वाचनास त्रास होत असल्यास मी वाचन 
दाखवू का? ' असे कितीतरी वेळा मी त्यांना 
विचारले. “तसा फारसा त्रास होत नाही. 


वाचता येते आहे. ' असेच ते उत्तर देत. साधे 
पत्र असो वा लेख असो उाव्दांचा वापर श्री 
फार काटेकोरपणाने करीत असत. एक एक वाक्‍य 
सांगण्यास कित्येक मिनिटे लागत. वाक्‍य सांगि- 
तल्यावरही पुन: दुसरा चांगला शब्द आठवल्यास 
बदल करीत. त्यामुळे श्रींचे लेखन लिहून घेण्या- 
तही विशिष्ट शिक्षण मिळे. 

पीठारोहणापूर्वीच श्रींनी आध्यात्मिक , धार्मिक, 
शैक्षणिक, सामाजिक आणि राजकीय क्षेत्रात 
मोठी मान्यता मिळविली होती. श्रींच्या दप्तरात 
लोकमान्य टिळक, रवीन्द्रनाथ, ठाकूर, महात्मा 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


श्री शंकराचार्य डॉ. कुर्तकोटींच्या काही आठवणी 


गांधी यांच्याप्रमाणेच लाड हाडिग्ज, विलिंग्डन, 
हिटलर इत्यादींची पत्रेही पाहण्यास मिळाली. 
या सर्वांच्याच पत्रात श्रींविषयी आदर दिसून येतो. 
श्रींनी संन्यासदीक्षा घेऊन पोठाधिरोहण केले ते 
लोकमान्य टिळकांच्या सांगण्यावरून ! तत्पूर्वीच 


अलौकिक आध्यात्मिक आणि शेक्षणिक साधना 
यांनी केली होती. शैक्षिणक आणि सामाजिक 


क्षेत्रात सोठी मान्यता मिळविल्यानंतर श्रीब्रह्म- 
वैतन्य गोन्दवळेकर महाराज यांच्या साल्िध्यात 
आध्यात्मिक अनुभूतीसाठी लोकोत्तर तपडचर्या 


त्यांनी केली. लौकिक सुखसंपन्नभतेचे जीवन सोडून 
देऊन त्यागाचे आणि तपब्चर्येचे खड्तर जीवन 


अंगीकारले कलकंत्त्याच्या संस्कृत 

आणि शृंगेरी मठात पड्दर्शनांचे आणि 
वेदान्वाचे अध्यय करूनही प्रत्यक्षानभति- 
वाचूत शान्तिसमांधान मिळणार नाही हे पटल्याने 
सर्वेसझयरित्यागाला ते सिद्ध संपन्न घराण्यात 
जन्म ज्ञाल्याने शारीरिक कष्टांची त्यांना संवय 
परंतु, गुरूच्या साल्निध्यात ,गुरुसेवेसाठी 
यांनी केलेल्या श्रमांना तोड सापडणे कठीण ! 


कार्हु गोरा 
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प्रारंभी ते काहीशा संशयी वृत्तीने जरी गेले होते 
तरी गुरूच्या आध्यात्मिक अधिकाराची ओळख 


पटल्यानंतर गुरुसेवा हेच त्यांचे जीवनसर्वस्व झाले. 
पहाटेच उठून नित्यकर्म आटोपून सद्गुरू उट- 
ण्य़ाच्या वेळेपासून ते जे सेवेला सिद्ध होत ते सद्गुरूंना 
झोप लागल्यावरच अंथरुणावर पडत. गुरूंच्या 
अनुमतिक्िवाय कोणाशी भाषणही ते करीत नसत. 
श्रीसद्गुरुंच्या सहवासात त्यांना हवे असलेले चिर- 
समाधान सापडले. त्यामुळेच नानाप्रकारच्या 
संकटातही त्यांची चित्तवृत्ती स्थिर राहू शकली. 
पीठाधिरोहणानंतर तीन वर्षांच्या कालावधीतच 
पौठाच्या अधिकाराबद्दल करवीरनरेश्ाशी झालेल्या 
मतभेदामळे ते नेसत्या वस्त्रानिशी मठातून निघाले 
आणि चाळीस मेल चालत जाऊन संस्थानाच्या 
सीमा ओलांडून गेले ! मठ संस्थानच्या जहागिरी 
उत्पन्नावर अवलंबून नसून आपल्यावरोबरच आहे 
अशी त्यांची धारणा होती. कोल्हापूर संस्थानच्या 
उत्पन्नाची स्वतःसाठी मागणी करणार नाही 
असे संस्थान सोडताच त्यांनी निवेदन केले. 


येथीळ मठाच्या उत्पन्नावाबत 
चालू असलेल्या वादातही त्यांनी तडजोड 
अक्या रीतीने कोल्हापुरचे वंधन सुटल्याने धर्म- 
प्रचारासाठी आणि जनजागरणासाठी भारतव्यापी 
कार्यक्षेत्र श्रींना मोकळे जाळे आणि त्याचा 
पुरेपूर उपयोगही श्रींनी करून घेतला. १९२० 
ते १९५० पर्यंत सतत तीस वर्षे संचार करून 
श्रींनी हे कार्ये पार पाडले. विशेषतः गाद्धी- 
करणाच्या बाबतीत स्वकीयांच्या आणि परकीयांच्या 
विरोधास यशस्वी रीतीने तोंड देऊन धर्भप्रचाराचें 
कार्य त्यांनी केले. येथे हे मात्र लक्षात घेणे अंवच्य 
आहे को श्रींची टिदुधर्माची कल्पना अत्यंत व्यांपके 
ती. मिस्‌ मिलरघे हिन्दूकरण करताना ते म्हणाले 
ति - ' हिव्दुवर्माचा स्वीकार करण्याने खिस्ती 
धर्माचा त्याग होत नसून स्त्रिस्ती धर्मालाच अधिक 
व्यापक हिन्दुधर्माने ओजपर्यंत 
जशी मान्य केली तशीच 
मान्यता देण्यासही भ्रत्यवाय असू 


तसेच संकेश्‍वर 
दा७%॥. 


वी त्व 


स्वरूप दिले जाते. 
उपासनांची विविधता 
ख्प्रस्तोपासनेला 
नये. ' 
श्रीमदाद्यशंकराचार्यांनी त्यांच्या काळातील 
आवद्यकतेनुसार हिदुधर्माला व्यापक स्वरूप 
देऊनच संघटना केली होती. परंतु वदलत्या 
काळानुसार या संघटनेलाही नवीन वळण देणे 
आवद्यक आहे असे श्रींना वाटे. श्रीशंकराचार्याचे 
तत्त्वज्ञान अत्यंत व्यापक असून आजच्या काळातही 
विदवाला मार्गदर्शन करण्याचे सामर्थ्य त्यांत 
आहे असा श्रींचा विश्‍वास होता. या दृष्टीतूनच 
वेदान्तावर आणि श्रीमद्‌भगवद्‌गीतेवर श्रींनी विपुल 
लेखन केले आहे. शांकरवेदान्ताचे हे वेश्विक 
स्वरूप प्रकट करण्यासाठीच शांकरपीठांनी झटले 
पाहिजे अशी श्रींची धारणा होती. स्वातंत्र्योत्तर 
संस्थानांच्या विलिनीकरणानंतर मठाचे उत्पन्न 
परत मिळावे आणि त्यातून पीठसंस्थेला नवा 
आकार द्यावा यासाठी श्रींनी प्रयत्न केला. 
याबाबतच्या विविध योजना त्यांच्या डोक्यात 
घोळत असत. आगामी संस्थेचे मुखपत्र म्हणून 
* प्राच्यविचार ' ( 070ला 081 1०2) या 
नावाचे इंग्रजी आणि संस्कृत भाषांतील त्रेमासिकही 
त्यांनी सुरू केळे. मुंबईच्या विनायकराव कलकंर्णी 
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श्व 


नबभारत 


नावाच्या चार्टंडं अकाऊण्टण्टनी या कार्यात वरेच 
लक्ष्य घातले होते. अनेक उद्योगपती संस्थेला देणग्या 
देण्यासाठी स्वेच्छेने पुढे येत होते. परंतु, मठाच्या 
उत्पन्नातूनच संस्था आधी सुरू व्हावी आणि 
तिचे कार्य व्यवस्थित चालते आहे हे पाहिल्या- 
नंतरच अन्य देणग्या स्वीकाराव्यात असा श्रींचा 
आग्रह होता. 

प्रिव्ही कौन्सिलच्या निकालाची अंमळवजावणी 
होऊन संस्थान विलिनीकरणानंतर मठाचे उत्पन्न 
परत मिळेल ही श्रींची कल्पना दुर्दैवाने फोल 
ठरली आणि प्रकरण पुनश्च न्यायालयात पाट- 
विण्यात आले. श्री. विनायकरावांचेही अकाली 
निघन ओढवले आणि श्रींच्या योजना प्रत्यक्षात 
उतरू शकल्या नाहीत. 

श्रींच्या सहवासात वहुदा:ः या संस्थेविषयीच 
चर्चा चाले. भगवद्‌गीता , ब्रह्मसूत्रभाष्य इत्यादी 
ग्रंथांवरही पुष्कळ चर्चा होई. चर्चेच्या वेळी 
ज्ञानेदवरीतील अनेक उतारे मी सांगत असे. 
त्यामुळे आपण मजकडून ज्ञानेश्वरी शिकल्याचे 
श्री अनेकांना सांगत. पुढे ज्ञानेदवरदर्शनात माझ्या 
जन्माच्या कितीतरी आधी श्रींनी लिहिलेला 
ळेख पाहण्यात आल्यावर त्यातील विनय माझ्या 
ध्यानात आला. श्रींचा मठ हे माझे दुसरे घरच 
झाले होते. कित्येक तास मी मठातच घालवीत 
असे. श्रीही * व्यतिषजति पदार्थानान्तर: को5पि 
हेतु: ' हे भवभूतीचे उद्धरण वारंवार सांगून 
माझ्याशी अत्यंत प्रेमाने वागत . काही निमित्ताने 
दोनचार दिवस मठात जाणे न जमल्यास श्री 
घरी चौकशीसाठी माणूस पाठवीत. चातुर्मास्यात 
प्रत्येक रविवारी श्री ब्रह्मसूत्रभाष्यावर प्रवचन 
करीत. एकदा मळा थोडा उज्लीर झाला असता 
सर्व श्रोत्यांचा खोळंबा करून प्रवचन सुरू 
करण्यास श्री थांबून राहिले होते. एम्‌. ए. च्या 
परीक्षेनंतर मुद्दाम समारंभ आयोजून त्यावेळचे 
नाशिकचे जिल्हाधिकारी श्री. मधुकरराव यार्दी 
यांच्या हस्ते त्यांनी मला * वेदान्तालडकार ' ही 
पदवीही दिली. 

“श्रीं च्या मठात निरनिराळ्या क्षेत्रातील 
अगदी लहानांपासून मोठ्यांपर्यंत सर्वे प्रकारचे 


३७ 


लोक येत. सर्वाविवययी सारखीच आस्था दाखवून 
आपापल्या अधिकाराप्रमाणे प्रत्येकास श्री मार्ग- 
दर्शन करीत. कोणत्याही व्यक्‍तीला श्रींनी हीन 
वा तुच्छ लेखले नाही. जवळपासची काही मुले 
श्रींच्या गादीवर येऊन वसत नि अंगावर उड्याही 
मारीत. परंतु, श्री कोणाला कधीही रागावल्याचे 
स्मरत नाही. मठाविषयी सामाजिक आणि 
धामिक अपेक्षांचा वारंवार भंग होऊनही श्रींच्या 
मुखावरील शांती आणि प्रसन्नता कधीही ढळली 
नाही. लौकिक दृष्टीने सर्वोच्च सन्मान अनुभवल्या- 
नंतरही एकाकी, उपेक्षित जिणे त्यांना असह्य 
वाटले नाही. ' स्वे महिम्नि प्रतिष्ठित ' महात्म्याचे 
दर्शन फक्त श्रींच्याच ठायी . मला झाले. नंतर 
कितीतरी साधुसंन्याज्ञांच्या निकटच्या सहवासात 
राहण्याचा योग मला आला. परंतु तो ' महिमा 
अन्यत्र मला आढळला नाही. लौकिक मान- 
सन्मानांचा तर . श्रींना उबगच आला होता. 
१९५४ मध्ये प्रयाग येथे भरविण्यात आलेल्या 
संस्कृति संमेलनाचे ! अध्यक्षपद श्रींकडे देण्यात 
आले होते. श्रींनी प्रत्यक्ष उपस्थित राहावे म्हणून 
विनंती करण्यासाठी श्री. पुरुपोत्तमदास टंडन 


आणि त्यावेळचे भारताचे राष्ट्रपती डॉ. राजेन्द्- 
भ्रसाद यांनी 


अशी राहण्याची व्यवस्था करण्याचेही त्यांनी 
टन होते. परंतु श्रींनी ते मानले नाही- 
चाचे त्यावेळचे अध्यक्षीय भाषण लिहून घेऊन 

पाठविण्याचे काम मजकडेच आले 
पाठविण्याचे क डच आले होते. 

कित्येक वर्षे श्रींच्या अत्यंत निकटच्या सह- 
वासात राहूनही श्रीन्नह्मचैतन्य गोंदवळेकर 
महाराजांविषयी मला काहीच माहिती मिळाली 
नव्ह्ती. श्री सहसा या विषयावर बोलत नसत. 
तसच महाराजांच्या व्यावहा रिक चमत्कारांचे 
रसभरित वर्णन करीत राहणे तर त्यांना मळीच 
आवडत नसे. श्रींच्या संवंधातही अक्ला चम- 
त्कारांचे वर्णन काही ठिकाणी केले गेलेले 
पाहून श्रींना वाईट वाटे. आध्यात्मिक अनुभूतींची 
व्यवह क > व हो. 
व्यवहारात वुद्धिनिप्ठ मांडणी करणे आवश्यक 
आहे असे त्यांचे मत होते. मात्र, श्रींची गरु-भवती 
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क 


श्री देकराचार्य डॉ. कुर्तकोटींच्या काही आठवणी 


किती उत्कट होती याचे दर्शनही अनेक प्रसंगी 


मला झाले. श्री गोंदवलेकर महाराजांच्या सात्रिध्या- 


तील काही वृद्ध लोक आले असता गुरुस्मरणाने 
भावावस्थेत जाऊन डोळयातून अश्रुधारा चालल्याचे 
दूव्यही कक्‍्वचित्प्रसंगी मला दिसले आहे. १९६० 
फेब्रुवारीमध्ये दासनवमी उत्सवासाठी श्रींच्या 
वरोवर डोंबिवली येथे जाण्याचा योग आला 
होता. या उत्सवात समाप्तीच्या कोतंनाच्या 
वेळी रामदास-कल्याणांचे आख्यान लावण्यात आले 
होते. त्यावेळी गुरुस्मरणाने झ्ञालेल्या श्रींच्या 
भावावस्थेचा मला जन्मभर विसर पडणार नाही. 
महाराजांनी श्रींना ' महाभागवत ' ही संज्ञा का 
दिली याचा उलगडा मला तेव्हा झाला. 

पी. एच्‌. डी. अध्ययनासाठी आणि 
वय़वसायानिमित्त नाशिक सोडावे लागले, तरी 


च्च्या 


सुटीत आणि अन्य निमित्ताने, नाशकास गेलो 
असता श्री चरणांचे दर्शन. मी कधीही चुकवले 


नाही. चिन्मयानन्दांकडे असता साधनालयातील 
देवालयाच्या कोनशीलासमारंभासाठी मे १९६४ 


७७१७८०३ 


मिळण्याचे ठिकाण - 


९८९७%८”०५८"७७४८०५७३४%७८०२ 


मध्ये श्रींना घेऊन गेलो होतो. व्यावहारिक 
जीवनाचा उवग आला असता श्रीचरणांच्या 
साल्निध्यातच मला निश्चित विश्रांती मिळत 
असे. १५ आगस्ट ६७ ला श्रींचे अखेरचे दर्शन 
झाले. श्री वहुधा पंडून असत आणि कोणाज्ीही 
पडल्या पडल्याच बोलत असे मला सांगण्यात 
आले होते. परंतु मी गेल्यावर श्री उठून वसले. 
पाऊण तास प्रेमाचे संभापणही झाले 
साधनेवावत काही सूचना देण्याचेही त्यांनी 
मान्य केले. मात्र, निघताना पुनः भेट होईल का 
या शंकेने आम्हा * उभयतांच्या डोळ्यात अश्चु 
ळ्ले गोन्दिया येथे योगसंमेळनासाठी 
जायला निघालो असंताना वाटेतच 'श्रीं' च्या 
देहत्यागाचे वृत्त वाचायला ' मिळाले. नाणिकचे 
आकर्षण संपले. आता श्रीचरणांचे दर्शन रास्ते- 
कृष्ण मंदिरातील मठात केव्हाच होणार नाही. 
अन्तः:करणातच ते शोधले पाहिजे. श्रींच्या 
शेकडो स्मृतींनी अन्तःकरण उचंबळून आले आहे. 
त्यातील काहींची ही भावांजली. 


&*"३१५%१४”००"७/१%१५४/००"३७५/”०* ७७४०८२०" ०७२७१७४” २०७"७१७%०७”"७७४ र ७"३२१*५४८”२१%७ ०८” ,/७८”०२ 
चाकीक ; इतिहास आणि तात्वज्ञात 
- - लेखक - 
प्रा, सदाशिव आठवले 


कि. २ रु. १ 
, 


१ च 
चिटणीस , प्राज्ञपाठक्णयाळा सडळ, बाई, 


[ जि. सातारा ] 
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डॉ. ग. ना. जोशी 


तत्त्वाचंंतक जवाहरलाल नेहरू (उत्तराचे ) 


जवाहरलाल म्हणतात, “ काही वर्षापूर्वी एका 
अमेरिकन प्रकाशकाने मला माझ्या जीवनाच्या 
तत्त्वज्ञानाविषयी लिहिण्याची विनंती केली होती. 
असे काही लिहिण्याची कल्पना मला चित्ताकर्षक 
वाटली होती. पण वाटले, ' काय लिहावे? ' 
शेवटी तेव्हा मी काही लिहिळे नाही. परंतु 
माझ्या मनात विचार येतात - ' काय आहे 
माझे तत्त्वज्ञान ? ' मला ते काही माहीत नाही. 
या प्रश्‍नास उत्तर देण्यास काही वर्षापूर्वी मी 
गोंधळलो नसतो. कारण त्यावेळी माझ्या विचारां- 
विषयी व उद्दिष्टांविययी काही निळ्चिती होती; 
पण त्यानंतर ती आता ओसरली आहे. गेल्या 
काही वर्षात भारत, चीन, युरोप व जगभर 
अन्यत्र ज्या काही घटना घडल्या त्या गोंधळात 
टाकणार्‍या, मनाला पीळ देणाऱ्या व विचलित 
करणाऱ्या आणि निराक्षा आणणाऱ्या अक्षा 
आहेत. पूर्वी मला भविष्यकालासंबंधी जी एक 
स्पष्टता वाटत असे तक्षी आता वाटत नाही; 
भविष्य आता संदिग्ध व धूसर वनला आहे. 

मूलभूत गोष्टींच्या विषयींचा हा संदेह व ही 
अडचण ही मला ज्या कृती ताबडतोव करा- 
वयाच्या असत त्यांच्या आड फारशा आल्या 
नाहीत. फार तर त्यामुळे एवढेच होई कौ 
माझ्या कार्याची धार काहीशी कमी होई. माज्ञ्या 
तरुण वयात नेमक्या माझ्या लक्षाशिवाय इतर 
सर्व विसरून जसा एखादा वाण नेमका जपल्या 
हक्ष्यास जाऊन भिडतो त्याप्रमाणे मी माझ्या 
निकडीच्या कार्यावर लक्ष केन्द्रित करून कामं 
कृरू शकत असे. तसे आता मजकडून होत नाही. 
आणि तरीही मी कायं करीत राहिलो, कारण 
कार्य करण्याची तीव्र अभिलाषा मजजवळ होती 
बै जे ध्ये्र मी उराशी वाळगले होते ते ध्येय 
व माझे कार्य ह्यांच्यात खरे किवा काल्पनिक 


4 


साहचर्य होते. परंतु अलीकडे माझ्यामध्ये राज- 
कारणाविषयी एकप्रकारची अरुची सतत वाढतच 
आहे, व सावकाशपणे माझी जीवनाविपयींची 
सर्वे वृत्तीच बदलत चालली आहे 

* कालची ध्येये व आदर्द आजही तसेच आहेत 
पण त्यांचे तेज काहीसे कमी झालेले आहे; व 
जरी त्यांच्याकडे आपण जात आहोत असे 
वाट्त असले तरी पूर्वी त्यांच्या झळा ळणाऱ्या 
ज्या सौंदर्याने हृदयाला ऊव दिली होती व 
शरीरास चैतन्य दिलेले होते त्यांचे तळपणारे 
सौंदर्य नाहीसे झाले आहे. अनिष्ट व अशुभ 
यांचा बर्‍याचदा विजयच झालेला मला दिसला 
पण त्याहीपेक्षा जे वाईट होते ते हेकीजे 
योग्य दिसले त्याच्यात ग्राम्यता व विक्वती शिरल्या 
आहेत. मानवी स्वभाव हा खरंच का इतका 
वाईट आहे को तो विवेकी बनण्यास व त्याच्या 
ठिकाणी असणारी कामासवती, हिसा, कपट व 
मोह ॒यांच्यापलीकडे जाण्यास अनेक कप्ट व 
विपत्ती यांच्यातून जाऊन चांगले 
साठी मानवाला युगेच युगे शिक्षण 
आणि मध्यंतरी मानवी स्वभाव पूर्णतया वदल- 
ण्यासाठी वर्तमानकाळात किंवा नजीकच्या भविप्य- 
काळात जे प्रयत्न झाले किवा व्हावयाचे आहेत 
ते अपयश्लीच का ठरावयाचे आहेत ? 

_ साध्ये व साधने ही परस्परांशी अभेद्य रीतीने 
जोडलेली असतात का? तौ एकमेकावर क्रिया 
व प्रतिक्रिया करीत असतात का? चुकीची 
साधने आपल्या समोरील ध्येय विकृत करतात 
का व काही वेळा त्या ध्येयाचा नाशही करतात 


का? पण योग्य ते साधन कदाचित स्वार्थी 


आणि स्खलनश्ील अक्षया मानवी स्वभावाच्या 
आवाक्याच्या पलीकडचे आहे कौ काय? मग 


माणसाने करावयाचे तरी काय? कोणतीच 


वागता येण्या- 
द्यावे लागावे ? 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


तत्त्वचिंतक जबाहरलाल नेहरू 


कुती करावयाची नाही असे म्हणणे म्हणजे 
पराभवाची कवळी देणे व अशूभ व अनिष्ट 
यांपुढे शरणागती पत्करण्यासारखेच ठरते आणि 
काही कृती करणे ह्याचा अर्थ अनिष्टाशी 
कोणत्याही स्वरूपात तडजोड करण्यासारखं हाते, 
व त्या तडजोडीचे जे काही नको असणारे 
परिणाम घडण्यासारखे असतात त्यांच्याशी तडजोड 
केल्यासारखी होते. ” (भा. शो. १२-१३) 


जीवनाच्या समस्यांकडे पाहण्याचा माझा सुर- 
वातीचा दृष्टिकोन हा कमीअधिक वैज्ञानिक होता. 
एकोणिसाव्या शतकाच्या व विसाव्या शतकाच्या 
पूर्वार्धाच्या विज्ञानाचा सहज आक्यावाद त्याच्यात 
मिसळलेला होता. माज्ञे जे सुरक्षित व आरामाचे 
जीवन होते व मजजवळ जी शक्‍ती व आत्म- 
विदवास होता त्याने माझे आक्यावादाचे भाव 
वृद्धिगत केळे होते. त्यावेळी एक प्रकारच्या 
संदिग्ध मानवतावादाचे मला आकर्षण वाटे. 


ज्या प्रकारचा धर्म लोक आवचरीत व विचार- 
वंतांनीही ज्याचा स्वीकार केलेला होता -मग 
तो हिंदु , मुसलमान, वौद्ध किवा स्थ्रिश्‍चनधर्म 
असो, तो ज्या प्रकारचा मला पाहावयास मिळा- 
लेळा होता त्याचे मला कधी आकर्षण वाटले 
नाही. तसा धर्म हा अंधश्रद्धांचा आचार व 
अत्याग्रही विदववास यांच्याशी, निवद्ध होता व 
त्याच्यामागची जीवनाकडे पाहण्याची जी पद्धती 
होती ती निश्चितच वैज्ञानिक स्वरूपाची नव्हती 
त्यात जादूचा भाग होता, आणि अचिकित्सक 
भावुकता व अतिभौतिकावरील अवलंबन होते”. 
(भा. शो. १३-१४) 


“तरीही ही गोष्ट स्पष्ट आहे को मानवी 
मनाला उत्कटतेने वाटलेल्या आंतरिक गरजांची 
तप्ती धर्माने केलेली आहे. सर्वे जगातील प्रचड 
बहसंख्यांक लोकांचे कोणत्यातरी प्रकारच्या धार्मिक 
विशवासाशिवाय भागत नव्हते. धर्माने पुष्कळ 
चांगल्या प्रकारचे पुरुष व स्त्रिया घडविल्या 
होत्या तसेच संकूचित वृत्तीचे अतिरेकी मता- 
भिमानी व क्रर लोकही निर्माण केळे होते 
धर्माने जीवनाला मल्ये पुरविली होती, व जरा 
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आज काही मूल्यांचा आपणास उपयोग नसला 
.व काही मूल्ये हानिकारक ठरली असली तरी 
त्याची काही मूल्ये मात्र नीतीला आधारभूत 
ठरली होती. ” 

धर्म! या दाव्दाचा व्यापक अर्थाने मानवी 
अनभवाच्या अज्ञात प्रांताशी संवंध असतो. सध्याच्या 
विज्ञानाच्या अस्तित्वाची ज्ञानाने त्या प्रांताचे 
अद्याप अन्वेषण केलेळे नाही. 


धर्म हा गूढ़वाद, सत्ताशास्त्र व तत्त्वज्ञान 
यांच्यात विलीन होतो. सर्वाना ज्यांच्या विषयी 
आकर्षण वाटावे असे जे थोर गूढवादी लोक 
होऊन गेले त्यांना ते आत्मवंचित मूख होते 
असे म्हणन झिडकारून टाकता येणार नाहा 
परंतु संकुचित अर्थाच्या गूढवादाचा मला राग 
येतो. तो मळा संदिग्ध, हळवा व शिथिल वाटतो 
त्याच्यात मनाला कडक अशी शिस्त व व्यवस्था 
नसते तर मनाच्या शक्‍तींची शरणागती दिली 
जाते. ते भावनेच्या महासागरात जगणे असते 
असा गढ अनभव काही वेळा आपल्या अंतर्यामींच्या 
कमी स्पष्ट क्रियांमध्ये आपणास काहीशी अन्तदृष्टी 
प्राप्त करून देतो, पण त्याचप्रमाण तो आत्म- 


वंचनेप्रतही नेण्याचा संभव असतो. ” (भा. शो. 
१४-१५). 
*“ सत्ताशास्त्र आणि तत्त्वज्ञान किवा सत्ता- 


शास्त्रीय तत्त्वज्ञान ह्यांचे मानवी मनाला मोठे 
आकर्षण असते. त्यांना कठोर विचार आणि 
तर्कशास्त्र व विमर्श यांचा उपयोग करावा 
लागतो. मात्र ही सर्व काही विधानांवर आधा- 
रलेंली असतात व ही विधाने स्वयंप्रकाशी 
असतात असे गृहीत धरण्यात येते. अर्थात ती 
सत्य किवा असत्य असू शकतात. सर्व विचारी 
माणसे कमीअधिक प्रमाणात तत्त्वज्ञानात व 
सत्ताशास्त्रात लुडबूड करीत असतात, कारण 
तत्त्वज्ञानाचा विचार न करणे म्ह्णजे आपल्या ह्या 
विश्वाच्या काही अंगांकडे दुलेक्ष करणे होय. 
आपणा सर्वांना कमी अधिक स्पष्ट व अंधक 
असे काहीतरी जीवनाचे तत्त्वज्ञान असते. आपण 
ज्या श्रद्वेत वाढलेले असतो त्या श्रद्धेत काहीतरी 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


नबभारत 


तात्त्विक कल्पना अनुस्यूत असतातच. मला 
स्वतःला सत्ताशास्त्राचे आकर्षण वाटलेले 


नाही. खरे म्हणजे मला संदिग्ध व अनिल्चित 
अशा कल्पनाजंजाळाची नावड्च आहे. आणि 
तरीही मला काही वेळा प्राचीनांच्या व आध- 
निकांच्या सत्ताशास्त्रीय व तात्त्विक विचारांचा 
काटकोरपण मागोवा घेण्यात एक प्रकारचे वौद्गिक 
आकर्षण व मजा वाटत' आलेली आ पण 
त्यात मला समाधान मात्र लाभलेळे नाही; उलट 
त्यांच्या प्रभावातून वाहेर पडण्यात मला एक 
प्रकारच्या सुटकेचा आनंद वाटलेला आठे 
ण अध्यात्मवाद हा मरणोत्तर स्थितीचे व मानसिक 
जावनाच्या गूढ अनुभूतींचे संशोधन करणारा 
एक अशक्‍य कोटीतील व अर्थहीन असा प्रकार 
आहे, असे मला वाटत आले आहे,. सर्वसामान्यतः 
अध्यात्म हा एक अतिशय वाईट प्रकार आहे व 
ज्या लोकांना मानसिक यातनापासून पलायन 
करायचे असते किवा सुटका करून घ्यावयाची 
असते अक्षा अतिभावुक लोकांचे ते जण शोषण 
करोत असते. असल्या मानसिक घटनांना सत्याचा 
काहा आधार असण्याची शक्‍यता आहे हे मी 
अमान्य करीत नाही, पण त्याकडे वघण्याचा 
दृष्टिकोन सांत्र मला पूर्णतया च॒कीचा वाटतो 
व त्रोटक व अपुऱ्या अक्षा पुराव्यावरून त्याने 
काढलेले निष्कर्य मळा असमर्थनीय वाटतात. ” 

- “* वर्‍्याच वेळा जेव्हा मी या जगाकडे 
पाहातो तेव्हा मला एक प्रकारच्या गूढतेची व 
अज्ञात गहनतेची जाणीव होते. शक्‍य होईल तेवडे 
हे विश्‍व समजून घेण्याची मला तोौत्र इच्छा 
होते. हे विश्व त्याच्या पूर्ण स्वरूपात समजावन 
घ्यावे व त्याच्याशी एकतानता अनभवावी असे 
तीव्रतेने वाटते. परंतु त्याला समजण्याचा 'मार्ग 
मात्र प्रामुख्याने विज्ञानाचा, वस्तनिष्ठ स्वरूपाच्या 
दृष्टिकोनाचा असावा असे मला वाटते. अर्थात 
त्याचवरोबर खरी वस्तुनिष्ठता अशी काही गोष्ट अस 
शकत नाही ह्याचीही मला जाणीव आहे. आणि जर 
व्यक्तिनिष्ठता ही अपरिहार्यच असेळ तर ती शक्‍्य- 
तोवर वैज्ञानिक पद्धतीने मर्यादित करावयास पाहिजे 
असेही मला वाटते. (भा. शो. १६ ) 
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ह निर्मा ण्‌ करता! ॥ा1त 


निश्‍चितपणे नवीन होती. तिच्य 


हा. 


ते जे गूढ आहे ते काय आहे हे मला 
माहीत नाही. मी त्याला ' ईव्वर ' म्हणत नाही. 
कारण ' इश्वर ह्या शब्दाचा असा काही अथे 
रूढ झालेला आहे की त्यातील काही गोष्टी 
मला मान्य नाहीत. मानवरूपात एखादी अज्ञात 
किवा सर्वशक्तिसंपचन अक्षी शकती किवा देवता 
असते असे समजण्यास मी असमर्थ आहे, आणि 
पुष्कळ लोक  ईव्वरास असे काही समजतात 
ह्याचे मळा आइचर्य वाटत आलेले आहे. मानव- 
स्वरूपी वेयक्तिक असा इव्वर असतो ही कल्पना 
मला फारच चमत्कारिक वाटते. वौद्धिक दष्ट्या 

। एका मर्यादेपर्यंत “ एकतत्त्ववादाची ' कल्पता 
मा. समजू शकतो, आणि तसा सी वेदाल्ताच्या 
अवत तत्त्वज्ञानाकडे आ्कपिळाही गेलेलो आहे. 
अथात ते मला त्याच्या सवं गहन व संकौणं 
स्वरूपात समजले आहे असे मी समजत नाही 
आणि अक्ना गोष्टींचे केवळ वौद्धिक ज्ञान आपणास 


फारसे काही प्राप्त करून देत नाही ह्याचीही 


मठा जाणीव आहे. निसर्गाची विविधता, पूर्णता 
व निर्भरता ही माझे भेतरग रोमांचित करतात 
“ माझ्या आत्म्यात ते एक प्रकारची एकतानता 
आणि मौ प्राचीन भारतीय 
१ पग्राक सर्वेश्‍वरतत्त्वाशी समरस होऊन जातो, 
अशा मी कल्पना करू रकता. अर्थात त्यांच्या 
देवांचा त्यात जेथे संबंध जोडलेला असतो ते 
मला मान्य नसते. ” 

* जीवनाला तैतिक अधिप्ठान असावे ह्याचे 
माझ्या मनाला जवरदस्त आकर्षेण वाटत असते. 
ते तसे का वाटते ह्याचे तकंशुद्ध रीतीने समर्थन 
केरण मला अवघड जाईल गांधीजींनी शद्ध 
(युक्‍त) साधनांवर जो जोर दिला त्याने मी 
आकपित ज्ञालो आहे, व शुद्ध साधनांविषयींचा 
त्यांचा हा आग्रह ही माझ्या मते आपल्या 
सावेजनिक आयणष्याला त्यांनी दिलेली महत्त्वाची 
दणगी आहे. ही कल्पना तक्षी काही नवी नाही 
परंतु नेतिक सिद्धान्त मोठ्या प्रमाणावरील 
सावेजनिक कामाला लावणे हा गोष्ट तक्नी 


त खूपच अडचणी 
थन व साध्ये ही 


आहेत 


आणि कदा चत सा 
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तत्त्वचिंतक जवाहरलाल नेहरू 


परस्परांपासून 'अलग करता येणार नाहीत. त्यांच्यात 
एक प्रकारचे जिवंत व प्राणमय ऐक्य असते. 
जे जग फक्त साध्यांचाच विचार करते व 
साधनांकडे दुलंक्ष त्या जगात साधना- 
'विषयींचा हा आग्रह विलक्षण व विशेष वाटतो. 
भारतात तो कितपत यशस्वी झालेला आहे ते 
मळा सांगता येणार नाही. पण त्याने असंख्य 
लोकांच्या मनावर खोळ व चिरकाळींन परिणाम 
मात्र घडविळेळा आहे, यात शंका नाही.” 


करते, 


मा्क्सं व लेनिन ह्यांच्या अभ्यासाने त्यांच्या 
विचारांनी माझ्या मनावर खूपच प्रभाव पाडला 
व ऐतिहासिक व वर्तमानकालीन घटनांकडे 
वेगळ्या दृष्टीने पाहण्यास मला मदत केली. 
इतिहासातील प्रदीघे घटनांना शृंखळेने जोडता 
आले व त्यांचा अर्थ लावता आला, आणि 
रशियात त्यांनी प्रत्यक्ष जीवनात जी क्रांती 
घडवून आणली तिचाही माझ्या मानवर मनस्वी 
परिणाम झाला. सोव्हिएट रशियाने मानवी 
समाजाची खूपच मोठ्या प्रमाणात प्रगती घडवून 
आणली व जी ज्योत विजविता येणार नाही 
अशी तेजस्वी ज्योत त्यांनी पेटविली. त्यांनी 
नव्या संस्कृतीचा पाया घातला व तिच्याकडे 
भाता जग प्रगती करणार आहे. मी व्यवित- 
स्वातंत्र्याचा अतिशय भोक्ता आहे हे खरे. तथापि 
अत्यंत गंतागंतीच्या समाजरचनेत व्यव्तिस्वातं- 
त्र्याला मर्यादा ही घालावीच लागते आणि 
कदाचित खर्‍या वैयक्तिक स्वातंत्र्याचा मार्ग 
हा सामाजिक क्षेत्रात असे काही नियंत्रण घालण्या- 
तनच जाणारा असतो. अधिक व्यापक स्वातंत्र्याच्या 
दृष्टीने जी खालची स्वातंत्र्ये असतात त्यांना 
मर्यादा घालाव्याच लागत असाव्यात. 


मार्क्सच्या तत्त्वज्ञानाच्या दृष्टिकोनातील वराचसा 
क्षाग मला फारशी अडचण न येता स्वीकारता 
आला. त्याचा एकतत्त्ववाद, चैतन्य व जड 
यातील ऐक्य, जडाची गतिमानता क्रमविकास व 
प्लतिविकास यांच्या पद्धतीने होणाऱ्या परिवतेनाचे 
क्रिया-प्रतिक्रिया द्वारा व कारण-्कायंद्वारा काय काये 
करणारे दंद्वात्मक स्वयंगतिक्यास्त्र, सिद्धान्त, प्रति- 


सिद्धान्त व समन्वयसिद्धान्त इत्यादी गोष्टी 
'मळा वर्‍याचश्ा पटल्या. त्यांनी माझे - संपूर्ण 
समाधान झाले असे नाही किवा माझ्या मनातील 
सर्व प्रश्‍नांना उत्तरेही मिळाली नाहीत. आणि 
मला नकळत वेदान्तासारखा एक प्रकारचा 
संदिग्ध आदबावाद माझ्या मनात हळूच लिरला. 
तो चैतन्य व जड यातील भेद नव्हता, पण 
चिन्मय मनापलळीकडीळ तो होता व कछ्िवाय 
त्याळा नैतिकतेची पार्वंभूमी होती. नैतिक 
ष्टिकोन हा बदलता असतो व विकसणाऱर्‍या 
मनावर व वदलणार्‍या संस्कृतीवर तो अवलवून 
असतो. तो तत्कालीन युगाच्या मानसिक वाता- 
वरणाने मर्यादित होत असतो, आणि तरीही 
त्यापेक्षा अधिक त्यात काही असते. ज्यांना 
अधिक नित्यता असते अल्या काही मूलभूत 
अभिलाषा त्यात असतात. ” (भा. शो. १८) 

“ वरिद्वाच्या ज्या कूट॒ समस्या आहितं 
त्यांना उत्तरे शोधण्यात प्राचीनकाळी काही 
लोक खपच गढून गेले होते व हल्लीही जरी 
काही कमी प्रमाणात असली तरी ती प्रवृत्ती 


पाहावयास सापडते. हल्लींच्या ज्या वैयक्तिक 
व सामाजिक समस्या आहेत त्यांपासून हो 
प्रवृत्ती त्यांना दुर नेते, आणि जेव्हा त्या समस्या 


सोडविण्यास हे लोक असमर्थ ठरतात तेव्हा 
ते निष्क्रियतेकडे व क्षुद्रतेकडे झुकतात, व कोणत्या- 
तरी अत्याग्रही श्रद्धेत त्यांना समाधान वाटू 
लागते. जी सामाजिक अनिष्ठे निल्चितपणे 
नाहीशी करण्यासारखी असतात ती मानवाच्या 
मूलभूत पापामुळे, किवा मानवी मनाच्या अपरि- 
वर्तनीयत्वामुळे, किवा सामाजिक रचनेमुळे किवा 
पुनर्जन्माच्या अपरिहार्य वारश्यामुळे घडत असतात, 
असे कारण ते त्यांना चिकटवितात. आणि हेही 
तितकेच खरे आहे की बुद्धिवादी आणि वैज्ञानिक 
विचारही आपणास पाहिजे तितक्या मर्यादिपर्यंत 
जाण्यास मदत करीत नाहीत. अक्षा रीतीने 
आपण वृद्धिवादी व वैज्ञानिक रीत्या विचार 
करण्याच्या प्रयत्नापासून दूर जाऊ लागतो, व 
म्हणून माणसे अविवेकीपणा, अंधश्रद्धा, अवुद्धि- 
निष्ठता व॒ अन्याय्य अक्षया दूषित ग्रह्मत व 
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नवभारत 


आचारात वाहवत जातात. जगातील घटनांवर 
असंख्य अंशांनी परिणाम घडविणारे असंख्य 
घटक व संबंध असतात, व त्या सर्वाचे आकलन 
करून घेणे हे अशक्य असते. तरीही त्यातील 
कार्य करणारे प्रभावी घटक आपण निवडतो 
आणि वाह्य भौतिक पररस्थितीचे निरीक्षण 
करून आणि प्रयोगाने व सवयीने, प्रयत्न व 
प्रमाद ह्यांच्या मार्गाने आपण अधिकाधिक व्यापक 
अशा ज्ञानाकडे व सत्याकडे ञपला भार्ग आपण 
चाचपडत शोधत राहातो. ” (भा. शो. १९ ) 


आपल्या जीवनाच्या तत्त्वज्ञानाविषयी जवा- 
हरलाल पुढे म्हणतात- “ह्या हेतूस्तव व 
मार्क्सचा मर्यादित सर्वसाधारण दृष्टिकोन सध्यांच्या 
वैज्ञानिक ज्ञानाच्या चौकटीत वसत असल्याने 
मला तो वराच साहाय्यकारी वाटला. माक्‍संचे 
सामाजिक विकासाचे सर्वसामान्य विश्लेषण हे 
विशेषेकरून वरोवर वाटते, आणि तरीही नंतर 
अक्ला काही घटना घडल्या को त्या नजीकच्या 
भविष्याच्या दृष्टीने त्या दृष्टिकोनात बसल्या 
नाहीत. - आणि म्हणून जरी मी समाजवादाच्या 
तत्त्वाचे मूलभूत प्रमेय स्वीकारळे तरी त्याच्या 
अंतर्गत असलेल्या असंख्य मतभेदांची फारशी 
दखल घेतली नाही. आपसातील झगडे व मत- 
प्रणालींसंवंधी मतभेद यात ज्यांनी आपली वरीच 
शक्‍ती वाया घालविली अद्या भारतातील डाव्यांशी 
माझे फारसे कधी जमले नाही. जीवन हे अत्यंत 
गुंतागुंतीचे असते आणि 


आपल्या सध्याच्या 
ज्ञानाच्या मर्यादेत ते जेवढे म्हणून आपणास 


समजू शकते ते लक्षात घेता ते अगाध जीवन 
एका विशिष्ट सिद्धान्ताच्या चार भितींच्या 
मर्यादात त्याला जखडून टाकणे अतिक्वय तकंडुज्ट 
ठरते. ” (भा. शो. १९-२०) 


“ माझ्यापुढे खरे प्रश्‍न उभे राहातात ते 
व्यक्‍्तिजीवन व सामाजिक जीवन ह्यांच्या सु- 
संवादित्वाचे; व्यक्ती व सामाज या दोघांनी 
सुसंवादित्वाने राहाण्याचे, व्यवतीचे आंतरिक जीवन 
ब बाह्यजीवन ह्यांच्यात समतोल राखण्यासंवंधीचे, 
व्यक्‍तीव्यक्‍तींमध्ये व समूहासमूहामध्ये जुळणी 


करण्याचे, सतत अध्वक चांगले व श्रेष्ठतर 
होण्याचे, सामाजिक विकासाचे व मानवाच्या 
अप्रतिहते साहसाचे असे अनेकविध मूलगामी 
प्रश्‍न माझ्यासमोर उभे राहतात. ह्या प्रश्‍नांची 
सोडवणूक करण्यामध्ये वैज्ञानिक पद्धतीस अनु 
सरून निरीक्षण, सम्यक्‌ ज्ञान व सहेतुक विमर्षण 
ह्यांचा वापर केलाच पाहिजे. आपल्या सत्याच्या 
शोधासाठी हो पद्धती नेहमीच वापरता येईल 
असे नाही, कारण कला, काव्य व काही मानसिक 
अनुभूती ह्या वेगळघा कोटीतीळ घटना आहेत 
व विज्ञानाची वस्तुनिष्ठ पद्धती त्यांना लागू 
होऊ दाकत नाही. म्हणून अन्त्जञान व सत्य 
आणि अस्तित्व ह्यांचे आकलन करून घेण्याच्या 
इतर पद्धती विचाराआड करून टाकता कामा 
नये. विज्ञानासाठी सुद्धा त्या आवश्यक आहेत. 
परंतु प्रामुख्याने प्रयोग, व्यवहार व विमर्षण 
ह्यांनी तपासलेल्या सम्यक्‌ अश्या वस्तुनिष्ठ ज्ञानावरचा 
आग्रह आपण सोडता कामा नये. आणि त्याचवरावर 
स्त्रीपुरुपांच्या देनं दिन गरजा व जीवन ह्यांच्याशी 
ज्याचा संवंध नाही अश्या गोष्टीविषयींच्या स्वैर 
कल्पनांच्या महासागरात आपण स्वतःस हरवून 
वसणार नाही अशी खवरदारी आपण घेत राहिले 
पाहिजे. आजच्या समस्यांना जिवंत तत्त्वज्ञानाने 
उत्तर दिले पाहिजे. 

“ कदाचित असेही शक्‍य आहे की जसे 
श्राचान काळातील लोक त्यांच्या यगाचे व 


मध्ययुगीन स्त्रीपुरुष हे त्यांच्या युगाचे वंदिवान 
होते तसे आपण ज्यांना 


ना आपल्या एवढ्या मोठ्या 
कतेत्वाचा अभिमान वाटतो तेसुद्धा आपल्या 
आधुनिक युगाचे वंदिवान असू. असेही शक्‍य 
आहे की आपल्या पुर्वीच्या लोकांसारखे आपण 
विभ्रमात असू को सत्याप्रत जाण्याचा आपला 
दृष्टिकोन हाच जगातील एकमेव योग्य मार्ग 
आहे. हा जर भ्रम असेल तर त्या वंदिवासापासून 
आपण मुक्‍त होऊ शकत नाही, किवा त्या भ्रमा- 
पासून आपली सुटका होऊ दकत नाही. आणि तरीही 
माझी अक्यी खात्री पटली आहे को 
दृष्टिकोन व त्याची 
प्रदीर्घ कालखंडा 


विज्ञानाचा 
पद्धती ह्यांनी इतिहासाच्या 
* इतर कोणत्याही गोष्टींपेक्षा 
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तत्त्वचिंतक जवाहरलाल नेहरू 


क्रांती घडवून आणलेली नाही, आणि आतापर्यंत 
जे अज्ञात समजले जात होते त्याच्या थेट प्रवेशा- 
दारापर्यंत भिडणार्‍या अधिक मूलपरिवतंनाचे मार्ग 
विज्ञानानेच खुले केळे आहेत. ” (भा. शो. २०) 

“ तत्त्वज्ञानाचा स्वेर कल्पनाविहार कोठे जाऊन 
भिडतो ह्याची विज्ञानाने फारशी फिकोर कर- 
ण्याचे कारण नाही, कारण तेवढ्यात विज्ञान 
दोकडो दिश्यात आपल्या प्रायोगिक निरीक्षणाच्या 
पद्धतीने नवीन प्रगती करते, ज्ञानाच्या क्षेत्रात 
सौमा रुंदावते व या प्रक्रियेत मानवी जीवनही 
वदळून टाकते. विश्‍वातील महत्त्वाच्या गूढांच्या 
सौमांपर्थयंत विज्ञानाने जरी प्रगती केली तरी 
कदाचित ती गूढे त्याला चकवून त्याच्या तावडी- 
तून निसटून जाऊ शकतील. तरीही विज्ञान 
आपल्या ठराविक रस्त्याने मार्गक्रमण करीतच 
राहील, कारण त्याच्या प्रवासाला अंत असा 
नसतोच. तत्त्वज्ञान “ कश्यासाठी ? ' हा प्रशन 
तात्पुरता विसरून ते ' कसे ' हा प्रश्‍न विचारीत 
राहील व त्याला जसजसे नवीन गवसत राहील 
तसतसे ते जीवनाला अधिक मोठा आशय व 
अर्थ प्राप्त करून देत राहील, व * कद्यासाठी? ' ह्या 
प्ररनाला उत्तर देण्यात विज्ञान कदाचित आपणास 
अधिक पुढे नेत राहील. ” (भा. शो.२२). 

“ आणि कदाचित आपणास हा अडथळा 
ओलांडताही येणार नाही आणि गूढ हे कायम 
गूढच राहील, आणि जीवन हे त्याच्या सर्वे 
परिवतंनासहित चांगळे व वाईट यांचा पुंजका 
राहील, ते संघर्षाची अखंड मालिका आणि 
परस्परविरोधी व परस्परांशी विसंगत अश्या 
प्रवृत्तीचे अद्भूत असे संमिश्रण राहील. र 

“ आणि पुनः कदाचित जिचा नेतिक आदरे 
व विचार ह्यांच्याशी कोणताच संबंध नाही अशी 
वैज्ञानिक प्रगती शक्‍तीचे केंद्रीकरण करील आणि 
विनाशाची जी साधने तिने स्वतःच निमिली 
आहेत ती जे इतरांवर स्वामित्व मिळवू पाहातात 
अशा स्वार्थी व दुष्ट लोकांच्या हाती देईल, व 
अक्षया मार्गाने स्वतः निर्माण केलेली अभूतपूर्व 
संस्कृती स्वतःच तिच्या विनाशाप्रत नेईल. सध्या 
असे काहीतरी घडताना आपण पाहात आहोत. 


युद्धाच्या मागे मानवी आत्म्याचा अन्तर्गत संघर्षच 
असला पाहिजे. ” 

अश्ा रीतीने नेहरू हे विज्ञानाचे प्रेमी होते. 
गूढवादापेक्षा त्यांना वस्तुनिष्ठ दृष्टीने विचार 
करणारे व इहलोकींचे व विदवाचे ज्ञान निरीक्षण 
व प्रयोग यांच्या साहाय्याने करून घेणारे व 
त्या ज्ञानाच्या मदतीने मानवाचे पृथ्वीवरील जीवन 
अधिक सुसह्य, निरोगी, निकोप, सज्ञानी, समृद्ध 
व सुखी करण्याकरिता ज्याचा उपयोग अधिक 
होतो अक्षा विज्ञानाची अधिक मातवर वाटते. 
अर्थात विज्ञानाला व वृद्धिवादाला प्राधान्य देताना 
मानवी जीवनाच्या व अनुभूतींच्या ज्या अधिक 
श्रेष्ठ अद्या धर्म व अध्यात्म ह्यांच्या कक्षा 
आहेत त्याविषयी ते अनादर दाखवीत नाहीत. 
त्यांची वृत्ति अतिशय व्यापक, सवेस्पर्शी व 
उदार अशी आहे. ते विज्ञानाचे विलेषण 
करताना म्हणतात - “ विज्ञान वृद्धिवादी रीतीने 
विचार करते. विज्ञान साक्षेपी रीतीने घटनांकडे 
पाहाते. ते सत्याचा शोध घेते व नवीन ज्ञान 
मिळविते. विज्ञान हे कोणतेही ज्ञान कसोटी 
लावल्याशिवाय व त्यावर प्रयोग केल्याशिवाय 
स्वीकारावयास तयार होत नाही. नवीन पुरावा 
मिळाल्यावर त्याच्या अनुषंगाने पूर्वीची मते व 
दृष्टिकोन वदलण्याची कुवत व प्रवृत्ती विज्ञानाच्या 
ठिकाणी असते. विज्ञान हे पूर्वग्रहीत उपपत्तींवर 
न विसंवता प्रत्यक्ष निरीक्षणात येणार्‍या घटनांवर 
अधिक विसंवते. ते मनाला एक प्रकारच्या 
शिस्तवद्ध विचाराची सवय लावते. हे सर्व 
केवळ विज्ञानाच्या उपयोजनासाठी आवश्यक आहे 
असे नव्हे, तर ते प्रत्यक्ष जीवनाला व जीवनाच्या 
कित्येक समस्या सोडविण्यास अत्यावर्यक आहे. 
शास्त्रीय विचारसरणी व प्रवृत्ती हा एक जीवनमार्ग 
आहे व असावयास पाहिजे. ती विचार करण्याची 
प्रक्रिया आहे; कार्य करण्याची व आपल्या 
वांधवांशी संबंध ठेवण्याची पद्धती आहे. शास्त्रीय' 
विचारपद्धती ही मुक्‍तमनाची वृत्ती आहे. विज्ञान 
हे वास्तव ज्ञानाच्या कक्षेशी संबंध ठेवते; पण 
त्याने जी वृत्ती वाढवावयास पाहिजे ती मात्र 
वास्तवाच्याही पलीकडे जात असते. मानवाची' 
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अंतिम ध्येये ही ज्ञान मिळविणे, सत्याचा साक्षा- 
त्कार करून घेणे व शिव व सौंदर्य यांचा आस्वाद 
घेणे अशी असतात. वस्तुनिष्ठ संशोधनाची 
वैज्ञानिक पद्धती या सर्वांना लागू पडणारी नाही. 
जीवनात जे काही प्राणदायी व चिन्मय आहे 
असे वरेचसे या पद्धतीच्या पलीकडे असते, उदा- 
हरणार्थ कला व काव्य बांविषयींची संवेदन- 
शीलता, सोंदर्याने निर्माण होणारी भावानानुभूती, 
शिवाची मानवाच्या अंतरंगाळा येणारी प्रतीती 
इत्यादींना वेज्ञानिक विचारसरणी लागू होत 
नाही. वनस्पतिक्ास्त्रज्ञ व प्राणिशास्त्रज्ञ ह्यांना 
निसर्गाचे सौंदर्य व रमणीयता ह्यांचा कधीही 
अनुभव न येणे दक्य आहे. समाजदास्त्रज्ञाला 
मानवतेविषयी यत्किचितही प्रेमभावना नसणे 
शक्‍य आहे. परंतु वैज्ञानिक पद्धतीच्या आवाक्या- 
बाहेरच्या प्रांतात जरी आपण जात असलो 
आणि जेथे तत्त्वज्ञानाचे अधिराज्य असते व तेथे 
जरी उच्च भावनांनी हृदय भरून जावे अल्ला 
पर्वतशिखरावर आपण गेलो व तेथून दुरवर 
पसरलेल्या अमर्याद विस्ताराकडे स्तिमित नजरेने 
पाहात राहिलो तरी विज्ञानाची दृष्टी व वत्ती 
आव्यक आहेतच. ” (भा. शो. ६२४. ) विज्ञान 
हे केवळ वास्तविक घटनांकडे पाहाते व मानवी 
जीवनाच्या अंतिम उद्दिष्टांची उपेक्षा करीत 
असते असे म्हणण्यात काही तथ्य आहे. विज्ञानाने 
एक प्रचंड उडी घेऊन जगास झपाट्याने पुढे 
जाण्यास समथ केळे आहे. त्याने तेजाने तळपणारी 
अशी सस्कृती उभारली आहे, ज्ञानाच्या विकासा- 
साठी असंख्य 


वाटा उघड्या केल्या आहेत, 
आणि मानवाच्या सामर्थ्यात एवढी भर घातली 


आहे को आपल्या भोवतालच्या 
मिळविता येतो व परिस्थितीला हवा तसा आकार 
देता येतो असे मानवास प्रथमच वाटणे विज्ञानाने 
शकय केले आहे. मानव हा भोतिक व रोसायनिक 
शास्त्रांच्या मदतीने पुथ्वीचे स्वरूप बदल | शकणारी 
भन स्तरश 0 ल 1 । 
नकी. एक्‌ “त स्शास्त्राची शक्तीच वनळला आदे 
नज्ञानाची कल्पनातीत घगती होत आ 
कोठे थांबवणार आर? प " होत आहे, व ती 
व * महे हे कल्पनेतही येणे कटी 
आहे. मात्र हे शक्‍य कती 


४ आहे को मानवाच्या सर्वच 


सृष्टीवर विजय 


प्रकारच्या अनुभवांना विज्ञानाची निरीक्षणाची 
पद्धती लावणे शक्य होणार नाही: मानवी अनुभूती 
इतक्या विज्ञाळ आहेत कौ त्यांची उंची व खोली 
निरीक्षणाच्या कक्षेत कधीही. आणता येणार 
नाहीत. म्हणजे वुद्धीला व वैज्ञानिक पद्धतीला 
मर्यादा पडतात, आणि हे जरी खरे असले तरी 
आपण तिला चिकटून रा हिळे पाहिजे. वेज्ञानिक 
पद्धती जर नसली तर आपणास वास्तवाचा 
वस्तुनिष्ठ रीतीने विचार करता येणार नाही व 
भौतिक जगतावर नियंत्रण चालविता येणार नाही. 
पुर्वी धर्माच्या कक्षेत जे प्रांत येत होते ते 
विज्ञानाच्या प्रगतीमुळे आता काढून घेण्यात आलें 
आहेत, व त्यामुळे धर्माचे कार्यक्षेत्र मर्यादित 
झाले आहे. जितके आपणास जीवनाचे व निसर्गाचे 
अधिक ज्ञान होते तितकी आपली अतिभौतिक 
शक्‍तींवर विसंवण्याची प्रवृत्ती कमी होत जाते 
व गूढतेची भावना ओसरू लागते. नेहरूंनी 
विज्ञानाची विचार व कार्यपद्धती , त्याच्या कक्षा, 
उद्दिष्ट याचे कोणाही तत्त्ववेतत्याला शोभेल इतक्या 
मामिक शब्दात व रेखीवतेने विवेचन केलेले 
आहे. त्याचप्रमाणे कळा, धर्म व तत्त्वज्ञान यांची 
क्षेत्रे विज्ञानाच्या क्षेत्रापासून कशी व कोणत्या 
वावतीत भिन्न असतात आणि त्यांना विज्ञानाची 
पद्धती कश्षी लागू करता येत नाही ह्याची 
शर्ण केल्पना त्यांना होती. विज्ञान कितीही 
चागळे व खरे असले तरी त्याने जीवनाच्या व 
अनुभवांच्या इतर क्षेत्रांवर आक्रमण करता कामा 
नय, त्याचे सत्य त्याच्या वास्तव मर्थादातच 
राहावयास पाहिजे, असाही त्यांचा आग्रह आहे. 
पावरून जीवनाच्या व सत्याच्या संपूर्णतेचे व 
व्यापकतेचे कसे नेहरूंना भान होते व त्यांच्या 
विचा रात दुराग्रह, अत्याग्रह वगेरे न येऊ देता 
ते कसे समतोल वृत्तीने जीवनाकडे व सत्याकडे 


ण्य 


पाहात, हे स्पष्ट होते. 


ते पुढ म्हणतात - “ विज्ञानाने पाश्‍चिमात्य 
राष्ट्रावर खूपच पगडा वसविलेला आहे. तिकडे प्रत्येक 
जण विज्ञानास आदर दाखवितो व इतके असूनही 
कक अ! पाहचिमात्यांकडे पुरेश्षी वैज्ञानिक वृत्ती 
वर्कासत झाले प शो 
त झालेली नाही. (भा. शो. ६२३-२६) 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


तत्त्वचिंतक जबाहरलाल नेहरू 


नेहरूंच्या मते धर्माची पद्धती वेगळीं आहे. 
वस्तुनिष्ठ संशोधनाच्या आवाक्याच्या पलीकडे 
जे प्रांत असतात त्यांच्याशी धर्माचा प्रामुख्याने 
संवंध असतो. धर्म प्रामुख्याने भावना व अन्त:- 
स्फूर्ती यांवर विसंवतो. आणि मग तो ही 'पद्धती 
ज्या वस्तूंचे वोद्धिक दृष्ट्या निरीक्षण व संशोधन 
होऊ शकते त्यांनाही लागू करतो. सुसंघटितधर्म 
हा समाजातील आथिक हितसंवंधी वर्गाशी 
हातजुळवणी करतो व विज्ञानविरोधी वृत्ती 
वाढवितो. संघटित सांप्रदायिक धर्म हा संकुचितता, 
असहिष्णुता, भाविकता, श्रद्धाळूपणा अंधश्वद्धा 
भावनाप्रधानना व अविवेकीपणा यांची निर्मिती 
करतो. असा धर्म मानवमनाला मर्यादा घालता 
व वंदिस्त करतो. तो वृद्धिवादाच्या अलिवँध 
चिकित्सात्मक व साक्षेपी वृत्तीला विरोध करतो 
आणि मानवाच्या ठिकाणी परतत्त्वावरील अव- 
लंबनाची भावना वाढवितो. ” (भा. शो. ६२४-२५) 

धर्माने नेहमीच विज्ञानाला व त्याच्या वाढीला 
व प्रसाराला विरोध केळेला आहे. विज्ञानाच्या 
प्रगतीमुळे धर्माचे महत्त्व कमी होत आले आहे. 
विज्ञान माणसाला चिकित्सक , साक्षेपी, स्वतंत्र 
विचार करणारा व पुरावा मागण्यास शिकविते 


म्हणून त्यावर धर्म रागावत असतो. कारण 
क व अतिभोतिक वस्तूंचे अस्तित्व 
ह ह ह 

दध व प्रस्थापित करण्यास धर्माला सबळ 


ठरावा पुरविता येत नाही. धर्म हा वराचसा 
लोकांच्या भावनांवर व श्रद्धाळ वत्तीवर पोसतो 
व फोफावतो. धर्माला वद्धिवादी चिकित्सा व 
विश्‍ळेबषण सहन होत नाही. त्याची भिस्त बरीचशी 
शंका उपस्थित न करणार्‍या श्रद्वेवर. असते 
तरीही विज्ञानाच्या कक्षेत न येणार्‍या अज्ञात 
व अदृष्ट प्रांतात धर्माचाच संचार होत राहातो. 
मानवी हृदय व भावना ह्यांच्या भावुक अपेक्षा 
वे आकांक्षा यांना भावनात्मक समाधान देण्याच 


कार्य फक्त धर्मच करू शकतो, विज्ञान नाहा 
धर्माने लोकांना भावक, श्रद्ञाळू, अंधविद्वासू व 
दुबळे वनविळे हे काही मर्यादेपर्यंत खरे आहे 
असे नेहरूंना वाटे. अक्षा भावड्या धर्माविषयी 


त्यांना राग व तिरस्कारही वाटं. परतु धर्माने 


३९ 


मानवी इतिहासात जे काही वरे कार्य केळे आहे, 
जे विधायक कार्य केळे आहे. त्याचीही जाणीव 
नेहरूंनी ठेवन धर्माचे रसग्रहणही त्यांनी केले आहे 
धर्माचे गुणग्रहण करताना नेहरू म्हणतात - 


“ धर्मांनी सानवतेच्या विकासाला खूपच साहाय्य 
केळेळे आहे. त्यांनी मानवी जीवनाच्या माग- 
दर्बनासाठी मल्ये व आदळ घालून दिले व 
तत्त्वांचे प्रतिपादन केले आहे.. त्यांनी ज्या अनक 
चांगल्या गोष्टी केल्या त्यांच्यावरोबर त्यांनी 
सत्याला ठराविक आकारांत व श्रृतिग्रंमात जखडून 
टाकण्याचेही प्रयत्न केले आहेत ; आणि ज्या 
कर्मकांडांचा मूळ अथे लोपलेला असतो क जें 
यांत्रिक वनलेले असतात अक्षया कमकारडाना व 
आचारांना प्रोत्साहन दिलेले आहे. मानवाला 
सर्व वाजंनी ज्या अज्ञाताने वेढून टाकलेळे आहे 

त्याच्याविषयी भीतियुवत आदर व गूढता मानवी 
मनावर. विवविण्याचा प्रयत्न केला पण त्याच- 
वरोवर सामाजिक प्रगतीच्या वाटेत आडवे येईल 


असे अज्ञानाचे खरे स्वरूप समजावून घण्यापासून 


लोकांना धर्मांनी परावृत्त केलेले आहे. जिज्ञासा 
व विचारशीलता ह्यांना प्रोत्साहन देण्याऐवजी 


धर्मांनी निसर्गाला, प्रस्थापित धर्मसंस्थेला व 
प्रचळिति समाजव्यवस्थेला आणि जे जे प्रत्यक्षात 
अस्तित्वात असते त्याला शरण जाण्याचे तत्त्वज्ञान 
प्रतिपादिळे आहे. अतिभौतिक . शक्तीवर[ल 
श्रथ्धेने सामाजिक पातळीवर धर्मांनी एक प्रकारची 
वेजवाबदारीची वृत्ती वाढविली आहे. बद्धिवादी 
व॒ चिकित्सक विचारांची जागा भावना व 
झावकता यांनी धर्मांच्या नावाने घेतली आहे. 
जरी धर्मांनी निःसंशयपण असख्य करोकांना दिलासा 
दिलेला असला तरी त्यांनी .मानवा. समाजात 
अनस्यत असलेली परिवर्तनाची व प्रगतीची 
प्रवत्ती अडविली आहे. ” ( भा. शो. ६२२ ). 


धर्माविषयी नेहरूंची जरी अशी भूमिका असली 
तरी ते म्हणतात - “ जरी ईश्वर अस्तित्वात 
नसला तरी त्याचा शोध हा केलाच पाहिजे. 
मानव सदैव आपल्या मनाने ईळवराची प्रतिमा 
घडवीत आलेला आहे, व ती मानवी मनाच्या 
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नवभारत 


विकासावरोवर वदलळत आली आहे. पण त्याच- 
वरोवर उलट्या विधानातही काही अर्थ आहे. 
जरी ईदवर अस्तित्वात असला तरी त्यांच्या 
तोंडाकडे पाहाणे व त्याच्यावर अवलंवून राहाणे 
इष्ट ठरणार नाही. अतिभोतिक इाक्‍तींच्यावर 
अतिशय अवलंवून राहण्यात माणसाचे स्वावलंवन 
नाहीसे होण्याचा व त्याची सर्जनक्षमता बोथट 
होण्याचा धोका असतो, व तसे आतापर्यंत वरेच 
वेळा घडत आलेले आहे. आणि तरीही आपल्या 
भोतिक जगताच्या पलीकडे वसणार्‍या आत्म्यावर 
श्रद्धा असणे हेही आवव्यक दिसते. काही नैतिक, 
आध्यात्मिक व आदर्शमय संकल्पनांवर आपली श्रद्धा 
असावयास पाहिजे. तक्षी श्रद्धा जर नसती तर 
आपणास आधार घ्यावयास काही उरणारच 
नाही. आपणास ध्येय व प्रयोजन उरणारच 
नाही. आपण ईव्वर मानू किवा न मानू ही 
गोष्ट वेगळी ; पण कद्यावरही विश्वास न 
ठेवणे ही गोष्ट अदक्यप्रायच आहे. मग आपण 
त्याला सर्जक जीवनदायी शक्‍ती म्हणतो कौ 
पदार्थात अनुस्यूत असलेळी स्वयंचालक, परि- 
वतंनशील व विकसनक्लील अशी ती एक शक्‍ती 
असते असे आपण म्हणतो कौ आणखी इतर 
कोणत्या नावाने आपण त्याचे वर्णन करतो तो 
मुद्दा वेगळा. परंतु ते कितीही चकवणारे असले, 
मृत्यूशी तुलना करता जे जीवनाइतकेच सत्य 
असते अश्या कद्लावर तरी आपणास श्रद्धा 
ठेवावी लागते. आपणास त्याची जाणीव असो 
की' नसो आपण कोणातरी अज्ञात ईश्वराची 
उपासना करून त्याच्या अज्ञात वेदीवर स्वतःस 
समरयेण करीत असतो, आहुती देत असतो, 
मग ते आपले पुज्य दैवत एखादा आदर्क -. 
वैयक्तिक, राष्ट्रीय किवा आंतरराष्ट्रीय स्वरूपाचा 
असू शकतो. जरी वृद्धीला हे पटण्यासारखे 
नसले तरी काही दूरवरचे आदश ध्येय आपणास 
त्याच्याकडे खेचत असते. परिपूर्ण मानवाची व 
अधिक पूर्ण जगताची कोणती तरी संदिग्ध अश्ली 
कल्पना आपणास तिच्याकडे आकषित असते. 
पणंता प्राप्त करून घेणे ही गोष्ट अक्वक्य 


क्य असू 
शकेल. पण आपणातला कोणीतरी. दानव काही 
गट 


(-1-) 


प्राणमय चेतन्य आपणास सतत पुढे बोलावीत 
असते व आपण तो मार्ग पिढ्याच्या पिढ्या 
आक्रमत असतो. ” अश्या रीतीने नेहरू हे सगुण 
व सरूप देव आहे हे स्वीकारण्याच्या वावतीत 
आपले निश्‍चित मत देत नसले तरी आपल्या द्व्य 
व विकारी जगताच्या वरोवरच त्याहून श्रेष्ठ, 
लांववर असलेले, अप्राप्य, अदृद्य , अविकारी 
असे काहीतरी ध्येय, आदश असतो व तो मानवी 
मनाला मोहिनी घाळतो व त्याला अनाकलनीय- 
रीत्या सतत आपणांकडे खेचत असतो, असे ते 
मानतात. त्याची मानवी मनावरची पकड ही 
एक सनातन गोष्ट असते व त्याची जी शक्‍ती 
व प्रेरणा असते ती अनिवार्य असते, ती कोणास 
टाळता येत नाही. जीवनाच्या परिपूर्णतेविषयी 
प्रत्येक मानवी मनास जवरदस्त आकर्षण वाटत 
असते. पुर्णतेची कल्पना व तिचा आदाय भिन्न 
भिन्न असू शकतात. ते काहोही असले तरी 
पुर्णतेच्या आकर्षणाने मानवी मन भारले जाते, 
त्याने मोहित व मुग्ध होते व तिच्या प्रभावाने 
मानव आदर्शाची वाट रडत, पडत व धडपडत 
का होईना पण सतत चालण्याचा प्रयत्न करीत 
राहतो, मग तसे करण्यात त्याला कितीही 
त्रास होवो, हालअपेष्टा सहन कराव्या लागोत व 
त्याग करावा लागो. पूर्णतेच्या आदर्शाने प्रेरित 
झालेली , भारावलेली व बेडी वनळेली मनेच 
या सान्त, अपुर्ण व दरिद्री जगात सुधारणा 
त. त जग पर्ण, निकोप, संपन्न, 
करीत असतात, व प. प मे या 
प्रयत्नांनी जगावी अल्प मु या लक 
घडत आलेली आटे व मागी 3008) 
नीय आदर्शांचे सां त क कक त 
आकर्षण, त्याची र. की न संपणारे 
लागणारे वेड हो गो. कू 0 
* _._» €' शाष्ट मानवी प्रगतीला उप- 
तारकच ठरली आहे ; अद्षा आदर्शाविषयी प्रेम 
निष्ठा, भक्‍ती व श्रद्धा वाटत राहणे क. अमक र 
तुक घे शवा रका मनीस र म श्‌ वयक मग कळ. रत 
महत्त्वाची नाही- 2 | का आय ता 
र £-- ९ धमाचे खरे अंतरंग व सार 
आहे. धर्माचे २ 


है चिरकालीन हाद जवाहरलालांना 
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तत्त्विंतक जवाहरलाल नेहरू 


नीट उमगले होते, व या अर्थाने धर्माचा त्यांनी 
'कधीच अव्हेर व तिरस्कार केला नव्हता. उलट 
पृथ्वीवर निर्दोष व पुणं, सुखी व समृद्ध असे 
मानवाचे सामाजिक जीवन निर्माण करण्याचे 
प्रे, साकार करण्यासाठी सर्व आयुज्यभर अनंत 
प्रकारच्या हालअपेप्टा, कारावास व दगदग सोसून 
व सर्व प्रकारचा त्याग करून नेहरू स्वतः 
धडपडत राहिले ह्यातच त्यांची खरी धामिक 
वृत्ती व्यक्‍त झाळेली आहे. 

मानवी संस्कृतीविययी जवाहरलालांनी स्वतंत्र 
चिंतन केलेले होते. व त्यांनी त्यावावतीत आपले 
मौलिक विचार मांडलेले आहेत. ते फार खोल व 
अभ्यसनीय आहेत. त्यांची १९४९ ते ५३ च्या 
काळात जी भावबणे झाली ती  संग्रहरूपाने 
प्रसिद्ध झालेली आहेत. त्यात हे विचार पहा- 
वयास मिळतात. संस्कृतीसंवंधी ते वरील ग्रंथात 
म्हणतात - माझ्य़ा समजतीप्रमाणे जगात 
अशी एकही संस्कृती आज नाही को जी पुर्णतया 
प्राचीन व शद्ध स्वख्पात तशीच टिकून राहिली 
आहे. दुसर्‍या संस्कृतीचा जिच्यावर अजिबात 
परिणाम घडला नाही अल्ली संस्कृती मिळणे 
अशक्य आहे. संस्कृतींचे इतर संस्कृतींशी संवंध 
आल्यानंतर त्यांच्यात देवाण घेवाण हाऊन संमिश्रण 
होणे हौ गोज्ट अगदी स्वाभाविक व अपरिहार्य 
असते. संस्कृती ही एका विशिष्ट भूमीत व 
हवामानात वाढत असते. त्या भमीत तिची मुळे 
रुजलेली असतात व तिचे स्वरूप असंख्य घटकांना 
मर्यादित व नियत झालेले असते. भारताच्या 
वावतीत तर मी असे म्हणेन कौ जेव्हा जव्हा 
भारतीय संस्कृतीने आपल्या मनाची कवाडं 
इतरांना वंद केली तेव्हा तेव्हा ता अपरिवतंनशील 
अप्रवाही व अप्रगतिशीलळ बनला जीवन हे 
प्रामख्यांने गतिमान, परिवर्तनश्षीळ व वाढणारे 
असते. - मग' ते व्यक्तीचे, समहाचे, समाजाचे 
ने राष्ट्राचे कोणाचेही असो. जे जीवनाची 
गतिमान वाढ अडविते ते जीवनास अपाय 
करते व त्याचा अवमानही करते. प्रत्येक सस्क्र- 
तीला मळे व खोली हो असावयासच पाहिजे 
त्येक व्यक्‍तीला स्वतःच्या व्यक्तिमत्त्वाची मुळें 


न, भा, ६ 
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ज्यात वळकटपणे .रुजलेली आहेत अशी एक 
आधारभूमी पाहिजेच, पण त्याचवरोवर तिच्या 
मनाचे दरवाजे व खिडक्या तिने उघड्या ठेवल्या 
पाहिजेत. सुसंस्कृत माणसाला दुसर्‍याचे दृष्टिकोन 
मोकळ्या मनाने समजून घेता आले पाहिजेत ; 
ते मान्य असणे किवा अमान्य होणे हा मुद्दा 
वेगळाच. ” खरे म्हणजे नेहरूंच्या मते सुसंस्कृत 
मने हो सुशिक्षित असतात. ती पूर्वग्रह, अभि- 
मान, अहंकार, मर्यादित निष्ठा व संकुचित 
विचारसरणी यापासून मुक्‍त असतात. त्यांची 
मने विकासोन्मुख, मोकळी व इतरांचे दृष्टिकोन 
समजावून घेण्यास समर्थ व उत्सुक अश्ी असतात. 
इतरांना यथार्थपणे समजावून घेण्यात माणसाच्या 
मनाची व्यापकता, सहिष्णुता व  सुसंस्कृतता 
व्यक्त होत असते. परंतु नेहरू या संदर्भात काहीक्या 
निराशेने म्हणतात - “ एक गोष्ट माझ्या मनाला 
सारखी खटकते व ती हो की जे लोक एकमेकास 
अधिकाधिक समजतात ते एकमेकाशी अधिकाधिक 
भांडू लागतात. . . .तथापि एकमेकास समजावून 
घेणे हे अधिक इष्ट आहे. मैत्रीच्या व विश्वासाच्या 
भावनेने आपण परस्परांशी संबंध ठेवू तर त्याचे 
परिणाम हितकारकच ठरतील अल्ली मला आका 
वाटते, नव्हे तशी माझी श्रद्धा आहे. ” (३२५७-६३) 

संस्कृतीसंबंधी जवाहरलाल म्हणतात -*“' आपले 
मन व आत्मा यांना सतत व्यापक बनवीत 
राहाणे म्हणजेच सुसंस्कृत बनणे होय. मनाला 
किवा आत्म्याला संकुचित बनविणे किवा बंधनात 
घालणे ही कधीच सुसंस्कृतपणाची गोष्ट ठरत 
नाही. ” (३६६) 

भारताच्या युनेस्कोच्या राष्ट्रीय मंडळापुढे 
१९५१ साली बोलताना जवाहरलाल हे भार- 
तीयत्वाच्या अभिमानाने रोमांचित होऊन म्हणाले 
होते - “ मला जी बिकट परिस्थिती दिसते 
ती मानवाच्या अंतरात्म्याची दिसते. - भारत 
हा ज्या भारताच्या दोन महान्‌ सुपुत्रांच्या 
द्वारा त्याच्या महान परंपरा साकार झाल्या त्या 
दोन समर्थ महापुरुषांच्या प्रभावाखाली वाढला, 
व ते म्हणजे महात्मा गांधी व गुरुदेव रवींद्रनाथ 
टागोर. आजचा जो भारत आहे त्यांना या 
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नवभारत 


दोन महापुरुषांनी जन्म 'दिला. आपल्या विचारात 
आपण या महापुरुषांची लेकरे आहोत. हे दोघे 
परस्पराहून खूपच भिन्न होते. एकाच भारतभूमीतून 
व संस्कृतीतून ते उदयास आले होते, तरी 
त्यांच्यात जसे साधरम्ये होते तश्ी भिन्नताही 
होती. त्या दोघांनी आपणास भारताच्या भिन्न 
अशा प्राचीन परंपरांचे दर्शन घडविले. (३७१) 
आधूनिक मानवासंवंधी नेहरू म्हणतात - “या 
नव्या औद्योगिक संस्कृतीत मला एक गोष्ट प्रकर्षाने 
जाणवते ती ही को आपण जरी प्रचंड नगरे 
व संस्कृती उभारत असलो तरी आपलो मने मात्र 
पाहिजे तशी निकोप सर्जनशील व विचारी अशी 
बनत नाहीत. ज्या मनाच्या थोर सामर्थ्याने 
त्याने (मनाने) प्रचंड यंत्रे घडविली तेच मन 
हळुहळू यंत्राच्या आधीन वनून, यांत्रिक बनून 
यंत्राचे दास बनू पाहात आहे, व ही गोष्ट 
फार धोक्याची व चिता उत्पन्न करणारी आहे 
आपण वरेच वेळा पोर्वात्य व पाश्चिमात्य 
वृत्तींच्या मानवात फरक करतो. कदाचित ऐति- 
हासिक व सांस्कृतिक पादवभूमीवरून असा फरक 
करता येईल. परंतु अद्या तर्‍हेचा मूलभूत भेद 
करणे मला पसंत नाही. त्यापेक्षा मी औद्योगिक 
समाजातील मानव व ज्याच्यात फारसे औद्योगी- 
करण झाले नाही अश्या समाजातील मानव असा 
फरक करू शकेन. ” पुढे जाऊन नेहरू म्हणतात, 
“मी तर राजकारणी लोकांच्या जमातीतील 
एक आहे. परंतु मला असे स्पष्टपणे म्हणावेसे 
वाटते की सावंत्रिक लोकद्याहीच्या पद्धतीने ज्या 
लोकांची निवड होते त्यांच्या गुणवत्तेचा दर्जा 
हळुहळू घसरत चालला आहे, निकस होत 
चालला आहे. आपल्या भोवती प्रचाराचा 
व जाहिरातींचा इतका प्रचंड गोंगाट चालू असतो 
की त्यामुळे माणसांना शांतपणे विचार करावयास 
सवड व शांतता लाभत नाही. मानवी मनाच्या 
विचार व चितनशीलतेस सध्याचे वातावरण 
पोषक व' प्रोत्साह नाही, आणि मानवाच्या 
मनाचा दर्जा जर खालावू लागला तर 
संस्कृतीसही ओहोटी लागते व शेवटी 
परिणाम सर्वनाश्ात होतो. ” (३८६-८७ ) 


त्याच्या 
त्याचा 


श्र 
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कोलंबिया विद्यापीठाने नेहरूंना * डॉक्टर ऑफ 
लॉज ' ची सन्मान्य पदवी १९४९ साली वहाल 
केली तेव्हा त्यांना उद्देशून नेहरूंनी केलेले भापण 
फारच मननीय आहे. त्या संदर्भात ते म्हणतात- 
“साध्ये व साधने यांच्यातील संबंध फारच 
घनिष्ट असतो. जरी आपली साध्ये व उदिप्टे 
चांगली असली व ती प्राप्त करून घेण्यासाठी 
आपण अयोग्य साधनांचा उपयोग केळा तरी 
त्यामुळे आपल्या उद्दिष्टांनाच अपाय होण्याचा 
व ती भ्रष्ट होण्याचा धोका असतो. साध्ये व 
साधने यांचा संवंध फारच दृढ व जिव्हाळयाचा 
असतो. तो परस्पराहूुन वेगळी करता येत नाहीत. 
ज्यांच्या प्रेरणेने व मार्गदर्शनाखाली आम्ही वाढलो 
असे आमच्या देशाचे महान नेते सहात्मा गांधी 
यांनी नैतिक मूल्यांवर भर दिला आहे व त्यांनो 
' साधनांना साध्यांच्यापुढे गौण समज नका. ' 
असा धोक्याचा इक्लारा देऊन ठेवला न्हे त्यांची 
शिकवण आचरण्यात आणण्याइतकी आमची पात्रता 
नव्ह्ती. हे जरी खरे असले तरी आम्हाला ज्या 
काहा अल्प प्रमाणात त्यांच्या नैतिक शद्भतेच्या 
उपदेशाचा आचरण करता आले तेवढ्या- 
वरून आम्हाला फारच चांगले अनभव आले. 
भारतात पाशवी वळाचा वापर न करता जी 
रक्‍तविहीन क्रांती आम्ही केली 
माठा अथर व महत्त्व आहे. भारताला स्वत:चा 
म्य धने शांततेची नितांत आवश्यकता 
वा भारताच्याच दृष्टीने नव्हे 
तर सपूणे जगतात शांतता राखण्याच्या दष्टीनेही 
अहिसेचे महत्व फार मोठे आहे. आणि ही 
शातता कह्यी टिकविता येईल ? तर ती आक्र- 
मणाला गी शरण जाऊन किवा अनिष्टाशी तडजोड 
केरून किवा अन्यायाशी समेट करून मिळवायची 
नाही तर निर्भयपणे व निर्धाराने आपल्या ससो- 
रील यता अनत्याचारी राहून विचारांची 
वाण करून आपणास ही ज्ञांतता टिक- 
वायची आहे. जगात शांततेला धोका निर्माण 
होतो तो. काही बलवान राष्ट्रांना इतर कमकवत 
राष्ट्रांवर आपले स्वामित्व टिकविण्याच्या महत्त्वा- 
काक्षेतून, वांशिक श्रेष्ठतेच्या भावनेतून व कोट्य- 


तिला फार 
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तत्त्वचिंतक जवाहरलाल नेहरू 


वधी लोकांच्या दारिद्रयातून व उपासमारीतून. 
म्हणून राजकीय दास्य, वांशिक विषमता, आथिक 
असमानता व दारिद्रय व दुःख यांचे उच्चाटन 
आपणास शांतता हवी अततेल तर केलेच पाहिजे. 
यासाठी आपण मैत्रीच्या भावनेने एकत्र यावयास 
पाहिजे व परस्परांच्या अडचणी समजून घेतल्या 
पाहिजेत, व आपली सामायिक उद्दिष्टे ठरवून 
ती मिळविण्यासाठी सर्वांनी मिळून एकत्र प्रयत्न 
केळे पाहिजेत. ही माझी काही केवळ सदिच्छा 
आहे असे आपण समजू नये. उलट सिद्धान्त 
या दृष्टीनेही माझी अशी खात्री पटली आहे 
की यापुढे जगात क्षांतता, सुस्थिरता, व्यवस्था 
राहावयाची असल्यास आपण आक्रमण व युद्ध 
यांची भाषा सोडून परस्परात मानसिक अंतर 
व गैरसमज ह्यांच्या भिती उभ्या न करता 
मैत्रीच्या भावनेने, परस्परास यथार्थपणे समजून 
घेऊन परस्पर सहकार्याच्या भावनेने विचार- 
विनिमय करून आपले आपसातील सर्व मतभेद 
व संघर्ष मिटविळे पाहिजेत; परस्परांशी अना- 
क्रमणाचे तह केले पाहिजेत व शांततामय 
सहेजीवल जगले पाहिजे. ” अक्षी त्यांची 
बद्धिवादावर आधारलेली धारणा होती. पच- 
शौळाचे तत्त्व केवळ जागतिक धोरण म्हणूनच 
त्यांनी पुरस्कारिले नव्हते तर ती त्यांची जीवन- 
श्रद्धा व सिद्धान्त होता. 

कोलंबो विद्यापीठात पदवीदान समारंभाच्या 
अध्यक्षपदावरून १९५० साली भाषण करताना 
त्यांनी “ मलभत शहाणपण ”या विषयावर मौलिक 
विचार मांडले आहेत. ते म्हणतात- “ धर्मा- 
व्यतिखित इतरही क्षेत्रात अलीकडे लोक अत्या- 
ग्रही, दुराग्रही, व अविवेकी बनू लागले आहेत 
ही शोचनीय घटना आहे. आधूनिक जगातील 
आपल्या समस्या सोडविण्यास एकापेक्षा अधिक 
विविध प्रकारचे मार्ग व दृष्टिकोन असू शकतात 
हे आज आपण समजून घ्यावयास तयार नाही. 
मानवी व आंतरराष्ट्रीय व्यवहारात अशी ही 
हटंवादांची, दुराग्रहाची व अत्याग्रहाची वृत्ती 
आली म्हणजे तिच्या पाठोपाठ संघर्ष, परस्पर 
समजुतीचा अभाव, हेष व हिंसा ही यंतात. 


यातून आपली कशी सुटका होणार आहे कोणास 
ठाऊक. पण या संकुचित मनोवृत्तीतून आपण 
वाहेर पडल्याशिवाय आपल्या हल्लींच्या समस्या 
सोडविण्यात आपल्याला अपयद् आल्याशिवाय 
राहणार नाही यात मला शांका नाही. 

“ प्राचीन भारतीय व ग्रीक संस्क्ृतींसंवंधी 
मी वाचल्याचे जे काही मला आठवते आहे त्या- 
वरून मला असे वाटते कौ त्यावेळच्या माणसांचे 
ज्ञान आपल्या सध्याच्या ज्ञानापेक्षा खचितच 
कमी व मर्थादित होते, परंतु त्यांना निश्चितपणे 
जींवनाच्या समग्रतेचे दशन घडलेले होते. त्यांना 
विश्‍वाची माहिती जरी फारच अल्प होती तरी 
त्यांचे चित्त विचलित मात्र होत नसे. 
त्यांना जीवनासंत्रंधी समग्र दृष्टी असल्याने 
जीवनाच्या समस्यांचा विचार करण्यात त्यांचे 
काही एक विशिष्ट शहाणपण त्यांच्याजवळ 
असे. कदाचित त्यांच्यासंबंधी माझे हे मत बरोबर 
नसेल, पण मला हे मात्र निश्चित वाटते की 
आजच्या आपणा माणसांना जीवनाची समतग्रदृष्टी 
नाही. आपण कितीही हुशार व॑ चंतुर असलो व 
माहितीचे कितीही ढीग आपणांजवळ आज 
असळे तरी आपणास * शहाणपण * मात्र आलेले 
नाही हे खरेच. सध्यांच्या काळात प्रत्येक गोष्ट 
या जगात जरी आपणास अधिकाधिक जवळ 
आणीत असली तरी जुन्या लोकांपेक्षा आपली 
वृत्ती मात्र संकुचितच आहे. आपण अत्यंत जलद 
वाहनांच्या साहाय्याने जगात द्रुत गतीने प्रवास 
करतो व आकाशवाणीच्या साहाय्याने आपणास 
परस्परांविबदयी चटकन माहिती समजते. असे 
आपणास व्यापक वनविणारे संस्कार आपणांवर 
सतत होत असूनही आपली मने मात्र संकूचितच 
राहिलेली आहेत. ही गोष्ट अशी काही असामान्य 
आहे कौ ती मला संमजू शकत नाही. आंणि 
म्हणून मी विद्यापीठातील लोकास असे म्हणेन 
की त्यांनी पदवीधर तयार करून लोकांच्या 
पोटापाण्यास त्यांना लावून दिले तर ते फार तर 
बेकारीचा प्रश्‍न सोडवू शकतील; पण त्यांनी 
जर तरुणांच्या ठिकाणी ' मूलभूत शहाणपण * 
निर्मिले नाही तर आपल्यापुढील समस्या सोडवि- 
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ण्यास योग्य अशी माणसे त्यांना घडविता येणार 
नाहीत. आणि हे महत्त्वाचे कार्य जर विद्यापीठांनी 
केळे ताही तर कोणी करावयाचे ? म्हणून 
विद्यापीठांनी आपली जवावदारी ओळखून आपले 
महत्त्वाचे कार्प करण्याचे काम आपल्या शिरावर 
घ्यावयास पाहिजे. आपण या वावतीत अधिक 
विधायक भूमिका घ्यावयास पाहिजे. नुसती 
वघ्यांची व टीकाकारांची विघातक, विनाशक 
व अभावस्वरूपाची भूमिका घेऊन आपणास 
चालणार नाही. आपण नुसती टीका करीत 
बसणे ही गोष्ट अयोग्य व विवातक आहे. 
त्यापेक्षा आपण आपल्या समाजाच्या, देक्षाच्या 
व नवजगाच्या नवनि्मितीचे सर्जक व विधायक 
असे कार्ये करीत राहिले पाहिजे. अर्थात जे 
वाईट असेल त्यांचा नाश आवद्यक होईल तेव्हा 
आपण जरूर करावा. पण आपली सर्वसाधारण 
वृत्ती ही सर्जनाची, निमितीची व विधाय्रकतेची 

असावयास पाहिजे. ” 
आणि विद्यापीठ हे प्रामुख्याने संस्कृती घड- 
विण्याचे स्थान आहे. माझ्या मते जे संस्कृतीच्या 
उच्च रवाने वल्गना करतात त्यांच्याजवळ संस्कृती 
नसते. प्रथमतः संस्कृती मोठा आवाज करणारी 
नसते ; संस्कृती हो ज्ञांत, संयत व सहिष्णु 
असते. एखाद्या व्यक्तीची संस्कृती तुम्ही त्याचे 
मौन, त्याचा अभिनय, त्याचे अल्पसे बोलणे व 
मुख्यतः त्याचे जीवन यावरून ओळख शकाल. 
अलीकडे माणसे ज्या प्रकारचे कपडे आवर्तात 
किवा आहार घेतात किवा अश्या काही किरकोळ 
गोष्टी असतात यावरून त्यांची संस्कृती ओळ 
खण्याची संकुचित कल्पना रूढ होऊ पाहात आहे 
स. ततकती उता वाती. बत 
आला बदलत्या काळाप्रमाणे स्वतःची वैशिष्ट्य- 
पूर्ण अशी काही एक संस्कृती असते व ते तिचे 
वैशिष्ट्य असते. प्रत्येक समाजाला व देशाला 
आपले वेगळेपण व्यक्त करणारी संस्कृती असावी 
हे स्वाभाविक आहे. त्याला काहीच हरकत नाट 
परंतु आपल्या राष्ट्रीय संस्कुतीपेक्षा न: ही. 
अश्ली एक संस्कृती असते वती दका अविक खोल 
ता म्हणजे “ मानव- 


संस्क्रती ' होय. आपणाजवळ ही मूलभूत मानव- 
संस्कृती नसेळ तर मग ज्या राष्ट्रीय संस्कृतीचा 
तुम्हाला सोठा अभिमान वाटतो तिला खरी 
मुळेच राहणार नाहीत व ती तुमचे काही मोठे 
भले करू शकणार नाही. आपण वर्‍याच वेळा 
“एक जगताच्या' गोण्टी करीत असतो. आपली 
एक जगाची कल्पना हो साकार व्हावयासच 
पाहिजे नाहीतर जगाचे तुकडे तुकडे होतील. 
कदाचित आपल्या हयातीत व पिढीत आपणास 
हे एक जग पाहावयासही मिळणार नाही. 
परंतु * एक जगाचे ' हे स्वप्न भविष्यात खरे 
व्हावयाचे असेळ तर त्याचा आयण गंभ्षीरयणे 
विचार केला पाहिजे, व ते निर्माण करण्यासाठी 
तयारीही केली पाहिजे. त्याकरिता आयण एक 
जगाची नवी संस्कृती घडविली पाहिजे. स्ह्णून 
तुम्ही आपापल्या घरट्यात संकुचितपणे स्वतःस 
इतरांपेक्षा श्रेष्ठ समजून कोंडून राहाता कामा 
नय. - सध्या आपणं एक प्रकारच्या भीतीच्या 
भावनेने जगत आहोत. प्रत्येकाला कोणाची तरी 
कशाची तरी भीती वाटत असते. राष्टांना 
एकमेकांची भीती वाटते. प्रत्येकाला विनाद्याची 
भीती वाटते. यासाठी आपण मोकळ्या मनाने 
परस्परावर विश्‍वास ठेवून एकत्र ये ळे 
पाहिजे. खेळीमेळीच्या वतीन डच: त. 
द ् भे 

विनिमय केळे पाहिजेत व विचारांची देवाणघेवाण 
क्ल मेत्रीच्या भावनेने आपले प्रश्‍न सोडवायला 
शिकले पाहिजे. जापल्या मनातील द्वेष, परकेयणा, 
असूया, स्पर्धा यांच्या भावना टाकून देऊन प्रेम, 
विश्वास, सहकार्य व आदर यांच्या भावना 
वाढविल्या पाहिजेत. आपल्यामध्ये वसणार्‍्या 
विघातक व विनाशक वृत्तीपेक्षा आपल्या. सर्जक 
व विधायक वृत्तींचाचे विजय होईल, असा 
आपला विश्‍वास जर राहिला नाही तर आपणास 
नाट काय करताच येणार नाही. 

ही भविष्यकालात काय घडणार आहे हे सांगता 
येण्यास आपण काही ईडवराचे प्रेषित नाही. 
तरोपण महान ध्येयासाठी कार्य करीत राहण्यात 
व आपल्या आवडीचे काम करण्यात एक प्रकारचे 
समाधान मिळत असते. जर महान कार्याशी 
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तत्त्वचिंतक जवाहरलाल नेहरू 


संवद्ध झाल्याने आपल्याला एक प्रकारची उदात्तता 
लाभत असते. आपले अपेक्षित प्रत्यक्ष फळ मिळो 
की न मिळो, परंतु महान्‌ ध्येयासाठी कार्य 
करण्यात व खपण्यात रमणे हाच खरा आपला 
ळाभ असतो. आपल्याभोवती आपणास जे काही 
अशुभ व अनिष्ट जगात दिसत असते, जगात 
जी अधोगती पाहावयास मिळते ती कितीही 
असलो तरी अक्याच जगात आपणास 
जगावयाचे आहे. असे असले तरी जगात शुभ 
व शिवही पुष्कळ आहे. आम्ही हिंडु ज्याला 
“ दिव्यता ' म्हणतो ती व्यक्तीत व समूहात असते. 
आपले पाय जर पृथ्वीवर खंबीरपणे रोवलेले 
असतीळ व केवळ काल्पनिक भ्रमजालात आपण 
भरकटत जाणार नसू आणि त्याचवरोबर आपणात 
जर ते दिव्य ईव्वरी तत्त्व वास करीत असेल 
तर आपणास आपला तोल सावरता येईल व 
समश्न , अविखंडित व समाकलित जीवन घडविता 
येईल. ” (४२६-२१) 

नेहरूंना गतिमान जीवनाचे परम आकर्षण 
होते. ते म्हणतात की जे जे जिवंत आहे, प्राणमय 
आहे, चैतत्यशील आहे हे गतिमान व सतत- 
विकांसी असते. वदलत्या काळावरोवर जे वदला- 
यला तयार नसते त्याचा क्षय होऊ लागतो व 
शेवटी त्याचा अंत होतो. ज्या क्षणी विकास 
थांबतो त्याक्षणी आपण मृत्यूची वाट चालू 
लागतो. म्हगून आपल्याभोवती जेथे जेथे 'अहधून 
काही चांगले, शुभ, जीवनवर्धक॑ आढळेल ते 
आपण आपल्यात समाविष्ट करून घ्यावयास 
पाहिजे, त्याला आत्मसात केले पाहिजे. बदलण्यास 
झ्षीता कामा नये. आणि बदलणे म्हणज सर्जनशील 
होणे. आपली सर्जकता ही मौल्यवान वस्तु आहे 
व तिला आपण सतत जपत राहिले पाहिजे. 

एकूण नेहरूंचे व्यक्तिमत्त्व हे जरी भ्रामुर्यान 
क्रियाशील होते तरी त्यांच्याठिकाणी उच्च प्रतीची 
विचारप्रधानता व चिन्तनश्लीलताही ची, है 
आपणास त्यांच्या लेवनावरून व भाषणांवरू 
दिसून येते. नेहरू हे जसे वास्तववादी होते तसेच 
आदद्षंवादी व ध्येयवादीही होते. किबहुना ते 
वास्तववादी असले तरी ते भौतिकतावादी नव्ह्ते. 


वा क डव 
वाइट 


अनुक्रमणिका 


अनुक्रमणिका 


जीवनाचे मूल्यमापन त्यांनी भौतिक लाभ व 
व्यवहारी यश यावरून केळे नाही. 
त्यांना ध्यास होता, प्रेम होते, आकर्षण होतते पण 
केवळ अमूर्त अशा आदर्शांच्या मागे ते लागलेले 
नव्हेते. केवळ भारतीयांचेच नव्हे तर अखिल 
मानवजातीचे ज्ारीरिक, भोतिक, सामाजिक, 
आधिक, राजकीय व सांस्कृतिक जीवन सुधारावे, 
अधिक समृद्ध आणि सुखी व्हावे ह्या गोष्टीचा 
त्यांना सतत ध्यास लागलेला होता. 'ते एकं 
महान्‌ मानवतावादी व नीतिम्रेमी असे आदर्शवादी 
होते. भोतिक समृद्धी मिळविण्यासाठी त्यांनी 
थोर आदर्शांची किमत कमी केली नाही. सांध्या- 
इतकेच साधनांच्या पावित्र्याला त्यांनी. _ महत्त्व 
द्द राजकीय जीवनही पवित्र--व 
नीतिञुद्ध असावे असा त्यांचा आग्रह- होता- 
जगात शांतता, सहकार्य, बंधुभाव नांदावा- व 
सव प्रकारच्या कृत्रिम भेदांच्या -पलीकडे 
जाऊन अखिल मानवजातीने एक होऊन खऱ्या 
अर्थाने * एक जग निर्माण करावे अशी: त्यांची 
तीव्र अभिलाषा होती. पुवे व पड्चिम यातील 
भेद गळून पडून जगातील संव वंश, सर्व जाती 
सवं जमाती, सर्वे राष्ट्रे यांनी एकत्र येऊन खुल्या 
दिलाने, खेळीमेळीने व परस्पर विः्वासाने 
आणि आत्मीयतेने एकत्र यावे व आपली जीवने 
पुर्णतेप्रत न्यावी असे त्यांचे स्वप्न होते. रवींद्र; 
नाथांच्या विशवभारतीचे ते आचार्य होते वै 
“यत्र विश्वं भवत्येकनीडम्‌ ' हे विशवभारतीचे' 
घ्पेय प्रत्यक्षात साकार करण्यासाठी जागतिर्क 
राजकारणात शांततापूणं सहजीवनाचा कठीणो 
पण महान आदश त्यांनी प्रवतित केला व 
“ पंचशीला ” चे ध्येय जगापुढे ठेविले... 


व. 


आदीचा 


व आपल 


नेहरूंचा उच्च प्रकारचा आदर्शवाद व धेप्रेयवाद 
यांची निःस्वाथं सेवावृत्ती, त्यांचा दुर्दम्य ओशा5 
वाद व साहसी व लढाऊ वृत्ती, | त्याचे: सत्य 
न्याय, साधुता याविषयींचे प्रेम त्यांची विश्‍वात्मक 
वत्ती व जीवनाच्या अंतिम श्ुभतेवरील विदवार्स 
ह्यांनी त्यांचा पिड घडविला होता व म्हणून 
ते केवळ आधुनिक भारताचेच नव्हे तर ञावुनिके 
जगाचे एक ब्रप्टे महापुरूय होते. त्यांचे व्यक्तिमत्त्व 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


|” ९ र त्रै 
श ढ्व्णत्ट> ७ 
/4(३4 प 
१ नवभारत 7 
साही. ७५ प १९ 
न्ट< अमृतमहोत्सवी] > 
“९. वर्ष | 
डू ४ वत “क 
शं * ग 
अधू. 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


वहुरंगी, सभृद्ध , चेतन्यशीलळ व गतिमान होते व 


आस्तिक्‍याने ओतप्रोत भरलेल्या खालील उतार्‍याने 
हा लेख पूर्ण करतो. ते लिहितात - 

“ मानवाचा हा आत्मा कसा विलक्षण आहे! 
मानवाकडून असंख्य चुका व दोष घडूनसुद्धा 
य॒गायुगातून मानवाने आपले जीवन आणि 
आपणास प्रिय वाटणारे सवे काही ध्येय, आदशे, 
सत्य, धर्म, श्रद्धा, राष्ट्र व प्रतिष्ठा ह्यांच्यासाठी 
अथण केलेले आहे. त्याचे ते आदश व ध्येये 
कदाचित्‌ बदलतील पण त्याची आतमत्यागाची 
वृत्ती सतत तक्षी चाळूच राहील व तिच्यामुळे 
माणसाला कित्येक गोष्टीकरता क्षमा करता 
येईल व त्याच्यावरील आद्या सोडून देणे अशक्‍य 
ठरेल. महाभयंकर संकटकालातही मानवाने त्याची 
प्रतिष्ठा सोडली नाही, व ज्या मूल्यांवर त्याने 
जिवापाड प्रेम केळे त्यावरील आपली श्रद्धा त्याने 
डळमळीत होऊ दिली नाही. निसर्गाच्या प्रचंड 
शक्‍तींच्या हातातील मानव हा वाहुले असतानाही 
व या विराट विठवात तो मातीच्या कणाहूनही 
क्षुद्र . असूनही त्यानं महाभूतांच्या शक्‍तींना 


आव्हान पुकारले आहे, आणि क्रांतीचा पाळणा 
असणारे त्याचे जे मन त्याच्या साहाय्याने मानवाने 
महाभूतांवर स्वार होण्याचा प्रयत्न केलेला आहे. 
इतर कोणतेही देव असोत पण मानवात ईइवरा- 
सारखे काहीतरी आहे आणि तसेच असुरासारखेही 
काही त्याच्यामध्ये भविष्यकाळ हा 
अंधकारमय व अनिठ्चित आहे. परंतु त्याच्याकडे 
नेणार्‍या रस्त्याचा काही भाग आपणास दिसत 
आहे आणि खंबीर पावलांनी आपण तो आक्रमू 
शकतो आणि आपण हे लक्षात ठेवावयास पाहिजे 
को काहीही जरी घडले तरी जो मानवाचा आत्मा 
इतक्या असंख्य आपत्तीतून आणि अरिष्टातून 
तग धरून सहोसलामत वाहेर पडलेला आहे 
त्या आत्म्यावर जगात काहीही मात करू शकणार 
नाही. आपण आणखी हेही लक्षात घ्यावयास 
पाहिजे की जीवनात जरी कितीही दुःखे व 
वेगुण्ये असली तरी जीवनात आनंद व सोंदर्यही 
आहे. आणि आपणास ती कला अवगत असेल 
तर आपण मंत्रमुग्ध व रोमांचित करणाऱया 
रमणीय अरण्यात नेहमीच स्वच्छंदाने विहरू 
शकतो. ” (भा. शो. २२-२३) 


आहे > वा 
आह. 


स्स्स 


जा चाच भारताचा शोध. ' ])] ३00 जाता? 
ह ७४क जक कट ७०७०३७९०३७" ३७७०७ ७०००७७००७० द कक? 
न भाज्ञपाठळकाळामसण्ड ळ-ग्रन्थप्रकादान 


४ 


वेदिक संस्कृतीचे विकसित रूप म्हणजेच 


>)..॥ 


९ संस्कृतीच्या जन्मापासून आतांपर्यंत झालेल्य 
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धा 
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प. 
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री *५ ४ अत्यत उपयोगी 
८ अत्यंत अप्रतिम अशा प्रकारचें हें पुस्तक आहे. गी आणि मराठी भाषेंतील 
व्यवस्थापक, प्राज्ञपाठक्याळामंडळ 


> ॥;५३.१ ९..2१५९९.० ०४०७ 


ग 


०४ २.८०%*० ९../>4४९**.० (९.८>५४*-.-० ९.८>%४-9 


बाई ( जि० सातारा ) 


९--०९-७७५ ० ९.७ ०९.५%५९०९.७५५.० 


० £ 1 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


श्री, सेतु माधवराव पगडी 


शिबजन्माची तारीख १९ फेब्रवारी १६३० कां नाही ? 


एक खलासा 


शिवजन्माची तारीस् एकोणीस फेब्रुवारी १६३० 
का नाही यावद्दळ नवभारताच्या नोव्हेंबर १९६७ च्या 
अंकांत मी लेख लिहिला होता. त्याच विषयावर माझा 
एक लेस्व आकटोबरच्या लोकसत्तेत प्रसिद्ध झाला. या 
छेलखाळा सुंवईचे डॉक्टर रवींद्र रामदास यांनी लोक- 
सत्तेत आणि पुण्याचे श्री. ग. ह. खेर यानी केसरीत 
छत्र लिहून मी उपस्थित केलेल्या मुद्यांची चर्चा केली. 
त्यांचा अभ्यास करीत असता मी शहाजहानच्या 
चरित्राची, वादशहानाम्याची फारशी सुद्रितप्रत सुंबईं 
विद्यापीठातून मागविली. त्या प्रतीत दर्याखानाचे 
आणि शाहाजींचे उलेख अनेक ठिकाणी आले आहेत. 
वरमानंद वणन करतो ती दर्याखानावरची मोहीम 
१६२८ चीच, याबद्दल संशयाला काही जागा राहात 
नाही, पण १६३०च्या मोहिमेसंतरंधी ज्या तारखा मी 
आपल्या लेखात दिल्या होत्या त्या श्री. भद्रे यांच्या 
5 मालोजीराजे आणि शहाजी महाराज ? या संद्यो- 
घनात्मक येथातून घेतल्या होत्या, बादशहानाम्या- 
वरून ताडन पाहता श्री. बेंद्रे यांनी दिलेल्या तारखात 
एक वर्षांची तफावत झालेली मला आढळली. उदाहर- 
णाथ शहाजी हा मोगळ सुभेदार आजमखान माता 
मिळाळा तो नोव्हेंबर १६३० मधे, १६२० मध नाही, 
दर्याखान मारला गेला तो जानेवारी १६२१ मध, 
१६३० मधे नाही. 

अभ्यासकांचा गैरसमज होऊ नये म्हणून भाद्‌शहा” 
नाम्यातून तपासून घेतलेल्या तारा पुढे देत आहे. 


चार फेब्रुवारी १६२८ शहाजहान गादीवर येतो. 


प्रि ल्न लोदी याची 
चोवीस एप्रिळ १६२८ खानजहान ठाई 
री बदली, दक्षिणच्या 


दुक्षिणच्या सुमेदारीवरून माळव्यात चा 
सुभेदारीवर नायअ सुभेदार म्हणून लान तल 
नेमणूक. 


मे १६२८ खान जमान याची वीडवर स्वारी. 

म १६२८ शहाजीची खानदेश्यावर स्वारी, दर्या- 
खानाकडून प्रतिकार. 

पंचवीस मे १६२८- आग्य्यात दर्याखानाला चाद- 
दाहाकडून मन्सत्र मिळत. 

सहा ऑगष्ट १६२८- दर्याव्रानाला दक्षिणत परत 
जाण्यासाठी निरोप, 

१० माचे १६२९- आजमरख्यानाची दक्षिणच्या 
सुमेदारीवर नेमणूक 

पंचवीस जुळे १६२९- लखूजी जाधवरावाचा खून. 

शाहाजी आपल्या पुण्याच्या जहागिरीवर जाऊन 
राहतो 

फेघ्चवारी १६२९- खानजहान आय्य्यात. 

पांच आक्टोबर १६२९- खानजहान लोदी बंड 
करून आग््याहून पळतो आणि नोव्हेंबर मध्ये दक्षिणेत 
निजामाला सामील होतो. 

तीन डिसंत्रर १६२९- दाहाजहानचे दक्षिणेकडे 
प्रयाण, 

बारा फेघ्ुवारी १६३०- शहाजहान बुर्‍्हाणपुरात, 

त्याच्या दरबारात दर्याखान हजर, 

तेरा माचे १६३०- दयीखानाच्या मन्सत्रीत वाढ, 

एकोणतीस मार्च १९३०- दर्याखान शहाजहानच्या 
छावणीतून पळून जातो आणि खानजहानला मिळतो. 

जन १६३० खानजहान आणि मोगल सुभेदार 
आजमखान यांच्यात लढाई. दाहाजी हजर नाही. 

सत्तावीस जुळे १६२० लखूजी जाधवरावाच्या 
मुलाबाळांना मोगलाकडून मन्सत्री देऊळगाव सुक्कामी 
मिळतात, वि 

चार नोव्हेंबर १६२०- खानजहान आणि मोगल 
यात बीडजवळ पिंपळनेर येथे लढाई. शहाजी हजर 
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नवभारत 


नाही. खानजहान शेवगावळा पळून जातो, दर्याखान 
त्याला मिळतो 


नोव्हेंबर पहिळा आठवडा १६२०- मोगल सुभे- 
दार आजमखान व्रीडहून निघून शेवगावला पोहोचतो 
स्वानजहान आणि दयाखान वैज्ञापूर लासूर मार्ग 
दोलतात्रादेकडे पळून जातात. 


पंधग नोव्हेंबर १६२०- लखूजी जाधवरावाच्या 


खुनानंतर ( पंचवीस जुळे १६२९ ) पंधरा नोव्हेंबर 
१६३० पर्यंत दाहाजी आपल्या पुणे जहागिरीवर 
स्वस्थ आहे. १९ फेघ्रुवारी १६२० ला शिवाजी महा- 
राजांचा जन्म झाला असल्यास त्यावेळी शाहाजी 
मोहिमेवर नाही. मग तो शिवनेरीवर का नाही ? 
आणि दवाखानाने एकोणतीस माचे १६२० पर्यंत बंड 
केळे नाही. पंधरा नोव्हेंबर १६३० रोजी दाहाजी दोन 
हजार स्वारानिशी शोवगावच्या मुक्कामी आजम- 
खानाला येऊन मिळतो. 


-- १५. नोव्हवर त [डसभर १६२०- आजमखान हा 
खानजहान आणि दयाखान यांचा पाठलाग करोत 
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नाही. तो शहाजीला बरोबर घेऊन धामणगाव, 
जामखेड, तळंगी ही स्थळे घेत धारूरपासून ब्रारा 
कोसावर वांजरा नदीच्या कांठी तळ देतो बरोबर 
दाहाजी हजर, 

पाच डिसेंत्रर १६२३० दर्याखान खानदेशात, शहाजी 
बालाघाटात वांजरा नदीच्या काठी. 

डिसेत्रर पहिछा आठवडा वांजरा नदीच्या काठावरून 
दाहाजीची संगमनेर जुन्नरकडे रवानगी. 

एकोणीस डिसेंचरर १६२० दर्याखान आणि खान- 
जहान ठज्ञनच्या वाटेवर. 

जानेवारी १६३१ दुर्याव्रान आणि खानजहान 
लोदी यांचा उत्तर हिंदुस्थानात म्‌त्यु 


एकोणतीस मार्च १६२३१ शहाजीचे ठाणे नाशिकला, 
वरील तारखांबरून दिसून येईल की १६३० मधे 
शहाजी आणि दर्याखान यांचा संभधच आला नाही 
परमानंद वणन करतो ती मोहीम १६२८ चीच. म्हणून 


शिवाजी महाराजांचा जन्म १६२८चा. तो १६२०चा 
असणे शक्‍य नाही 


ऱ््च्ल्न्च्न्च्क् स्त्््््स्स्त्च्स्त्च्््ञ्ल 


महाराष्ट्राताठ दुष्काळ व त्यावरी उपाययाजना 
डढखक-चा, अ, दाभोलकर 
किं, २ रुपये 
प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई ( सातारा 3 | 
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श्री. म. दा. गाडगीळ 


अध्यात्म वेदान्तावर निष्कारण हल्ला ! 


आपल्या लोकप्रिय मासिकाच्या ऑक्टोवर 
१९६७ च्या अंकात माझे आदरणीय वडीलबंधू 
ती. डॉक्टर वा. दा. गाडगीळ यांचा “ निवृत्ति- 
वाद्याती ' ज्ञान ' शब्दाचा केलेला दुरुपयोग ' 
य़ा शीर्षकाचा. लेख आपण प्रसिद्ध केळा आहि. 
हा लेख आमच्या अध्यात्म तत्त्वज्ञानाची नालस्ती 
करणारा आहे. हे तत्त्वज्ञान आम्हास आळशी, 
निष्क्रिय आणि नेभळट वनविते असे या लेखात 
प्रतिपादन केले आहे. अर्थात लेखक महाशयांनी 
आमच्या औपनिषद्दिज्ञानाचे यथाथे आलोचन न 
करिता त्याचा विपर्यास करून त्यांवर आपल्या 
कल्पनांनी एक प्रकारचा वलात्कारच केला आहे 
असे स्पष्ट दिसून येते. 

“ मी अद्वैत तत्त्वज्ञानाचा एक विद्यार्थी आहे, 
आणि मला पाश्‍चात्य भौतिक विज्ञानाविषयीही 
पूणे आदर आहे. माझा दृढ विव्वास आहे कौ 
उपरोक्त विज्ञान आम्हास आमच्या अध्यात्म- 
ज्ञानाची जाणीव करून देण्यास फार उपयोगी 
पडणारे आहे. आमच्या क्रषिमुनींनी हजारो वर्षा” 
पूर्वी आपल्या केवळ प्रतिभाशक्‍तीन तत्त्वज्ञानामध्ये 
वळे, त्याच पदाकड पाश्‍चात्य 
विद्ठानही, आपल्या संशोधक बूडीच्या बळाने 
जात आहेत असा मला विझववास वाटता. र 

आधनिक काळातील महर्षि आल्वट आईइन्स्टाइ 
याने केवळ आपल्या प्रतिभाशक्तीने अह्वेत तत्त्व” 
ज्ञानाचा एक महत्त्वाचा पायंडाच घातला आहे 
असे म्हणण्यास हरकत नाही. विश्‍वातील अरनेत 
नानाविध भिन्न भिन्न पदार्थ, नानाविध भिन्न 
शकती आणि जीव जीवाणू व प्राणी हे सर्व 
एकाच अविभाज्य तत्त्वापासून उत्पन्न झाले आहेत 
हा जो अद्भूत सिद्धांत अद्वैत तत्त्वज्ञानाने जगापुढे 
मांडला त्यातील एक महत्त्वाची मजल श्री. 
आइन्स्टाईनमुळे सिद्ध झाली आहे हे एक आईचयर 


जे उच्च पद मिळवि 


'आहे. विश्‍वातील सारे नानाविध जड 


पदाथे 
आणि अनेक जड्शक्ती म्हणजे उष्णता, प्रकादा, 
विद्युतशक्‍ती, चुम्वकीय शक्‍ती, रासायनिक घडा- 
मोडींची शक्‍ती आणि अणुशक्ती या एकाच 
एकजिनस्ती विदवदशक्‍तीपासून उत्पन्न झाल्या 
आहेत आणि यांचे परस्परात रूपांतर होऊ 
दाकते. विभिन्न, विविधतेतील एकात्मता हे अद्वेत 
सिद्धांतातील एक महत्त्वाचे वर्म होय. हे तत्त्व 
निदान जड पदाथ आणि जड शक्‍ती यापुरते तरी 
श्री. आइन्स्टाईनने आपल्या प्रतिभेने पहिल्यांदा 
ताडले आणि आता ते प्रयोगानेही सिद्ध जाले 
आहे! अर्थात्‌ हा एक मोठा पहिला टप्पा 
भौतिक विज्ञानाने जिकला आहे यात शांका नाही. 

तसेच या जगांमध्ये नानाविध आणि अगणित 
जीव जीवाणु आणि प्राणी, भूचर , जल्चर, खेचर, 
तशीच नानाविध अनंत प्रकारची झाडे , झुडपे, 
गवत, शेवाळी इत्यादी उद्‌भिज पदार्थ जे दिसून 
येतात त्या सर्वांचे मूळ एका 7).1४.4. 110160ए]6 
मध्ये आहे असे आधूनिक वायॉलाजी शास्त्राने 
सिद्ध केळे आहे; हे केवढे आश्चर्य आहे? हा 
दुसरा टप्पा भौतिक विज्ञानाने गाठला आहे यात 
मुळीच शंका नाही. 

आता यापुढचा टप्पा म्हणजे वरील जडाद्वेत 
आणि जीवाद्वैत यांची परिणती अध्यात्माद्वैतात 
व्हावयाची. हिची ही ख्परेषा आज भौतिक- 
शास्त्राने सिद्ध केली आहे असे म्हणण्यास हरकत 
नाही. कारण 1).अ,3, 11016001]6 मध्ये आत्म- 
संरक्षण, वहुभवन, विविधगुणधर्मनियोजन यांचे 
ज्ञान आणि शक्‍ती आहे हेही सिद्ध ज्ञाले आहे. 
आणि या ऐ०७७प]७ ची घटक द्रव्ये कार्बन, 
हैड्रोजन , आक्सिजन, नैट्रोजन व फास्फरस इत्यादी 
हीच आहेत आणि यांची उत्पत्ती "पुका अदभूत 
विशवदकतीपासूने झाली आहे असे श्री आइन्स्टाईन 


न, भा. ७ ४९ 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


नबभारत 


याच्या सिद्धान्तामुळे सर्वमान्य झाले आहे. अर्थात 
विश्वातील सारे सचेतन आणि अचेतन पदार्थ 
आणि त्यातील भौतिक शक्‍ती आणि उपर्यक्त 
वेदनात्मक ज्ञान हे स्व एकाच एपापील्त 
अविभाज्य जड विश्‍वशक्‍तीपासून उत्पन्न झाले 
आहे हा निष्कर्ष भौतिक विज्ञानानेच काढला 
आहे आणि तो अद्वैत सिद्धान्ताला पूर्णपणे मान्य 
आहि. 


आता या प्रचंड विश्वजनक जडडक्‍्तीचे 
अधिष्ठान ही एकमेवाद्वितीय ज्ञानानंद स्वरूप 
प्रभावी चैतन्य आहे; हे उच्चतम तत्त्वज्ञान 
आहे. त्याचाही सुगावा आधुनिक विद्दज्जन लावतील 
यात शंका नाही. किवहुना आजही हे तत्त्वज्ञान 
सिद्ध झाले आहे असे म्हणण्यास काही हरकत 
नाही. कारण 3.७... 11016७ा]6 ने उत्पन्न 
केळेळी जिवाणु पेशी म्हणजे एक प्रचंड कारखाना 
आहे आणि त्याचा अध्यक्षही तो मालीक्युळ आहे. 
असे वॉर्यॉलाजीनेच सिद्ध केले आहे. अर्थात 
हा आपल्य़ा कारखान्यापुरता इष्टानिष्ट ज्ञानवान 
आणि क्रियावान आहे हे निविवाद होय. 


अर्थात ज्या प्रचंड एतील्त बिश्‍वशक्तीतन 
हा उत्पन्न ज्ञाला आहे तिच्यामध्येही हो ज्ञान- 
शकती आणि क्रियाशक्‍ती पूर्गतेने असलीच पाहिजे 
आणि पूर्ण ज्ञान म्हणजेच आनंद हे सर्य- 
प्रकाशाइतके स्पप्ट आहे. तात्पर्य पत 
ज्ञानानंदशक्‍ती म्हणजेच एकमेवाद्वितीय परत्रह्म 
हे आजही सुसिद्ध नव्हे काय ? 

जगामध्ये आनंद, सौंदर्य इत्यादी कल्याणगण 
दिसून येतात म्हणून तेही या ' कारणांचेही कारण 
असल्या मूळशक्तीमध्ये असलेच पाहिजेत हे 
उघड आहे. पण दुःख, दुर्गुण, दौमनस्य यांची 
काय वाट असा प्रश्‍न होऊ शकतो. हे परमात्म्यात 
कसे राहणार ? जेथे पुर्ण ज्ञान आहे तेथे तद्विरोधी 
गुण असण शक्यच नाही. अल्पज्ञ जो मनष्य 
त्यात हे दुगण अस॒ शकतात परमात्मा हा 
ज्ञप्तिस्वर्सप आहे हा उच्च सिद्धांत आमच्या 
अध्यात्मानेच पहिल्यांदा जगापुढे ठेवला आहे हे 
आइचये नव्हे काय ? आणि हा केवळ ' अद्य 


ष्‌ 0 
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मस्पर्शेमरूपम्‌ ” इत्यादी नसून तो ' उत्तस पुरुष 
आहे हाही सिद्धान्त भगवद्गीतेने प्रकाशित केला 
आहे. 
ती. डॉक्टरसाहेवांच्या पूर्ण लेखाचे पर्यालोचन 
करायचे म्हणजे एक दीर्घ काम आहे. ते मी 
करीत नाही. तथापि अध्यात्मशास्त्रावर त्यांनी 
जो मनसोक्त आघात केला आहे तो कसा फोलकट 
आहे हे दाखविण्याकरिता मी हा लेख लिहित 
आहे. 
जगातील अनेक शास्त्रे, वायॉलाजी, झुआलाजी, 
जिऑलाजी, गणित, भमिती ही सर्व निसर्ग- 
सिद्ध ज्ञास्त्रे आठेत ही मानवाने निरनिराळया 
विययांचे शक्‍य तितक्‍या परीने ज्ञान करून 
धेण्याकरिता उत्पन्न केलेली आहेत हे खरे; 
पण त्यातील गुणधम, प्राकृतिक नियम आणि 
निर्वंध हे त्याने केलेळे नाहीत, तर त्याने ते 
केवळ शोधन काढले आहेत. त्यांच्यावर मनण्याचे 
स्वामित्व नाही. त्यांचा उपयोग मनष्य आपल्या 
सुखसोयीकरिता करून घेऊ शकतो, ही महत्त्वाचा 
गोष्ट आहे. आता अध्यात्मशा'स्त्रही असेच 
निसर्गसिद्ध उच्चतम शास्त्र आहे, हे सगळ्या 
विश्वाचे तत्त्वज्ञान शास्त्र आहे असे म्हणण्यास 
टेरकत नाही. हे हिंदुंचे, यवनांचे अथवा पार्यांचे 
आहे अशी मक्तेदारी येथे नाही. मी ब्राह्मण 
आहे, क्षत्रिय हे इत्यादी संकचित अभिमान 
घातक आहे, खोटा आहे अक्लीच या क्रास्त्राची 
या ग जितके त्याचे संशोधन करील 
उपयागी पडणारे आहे हेही उघड 
आहे. आमच्या प्राचीन त्रः पिमुनींनी या शास्त्रातील 
अ्रमय शोधून काढण्याचा चांगळाच प्रयत्न केला 
यात शंका नाही. या शास्त्रासंबंधी आमच्या 
दशामध्य अनेक मतमतांतरे उत्पन्न ज्ञाली , वाद- 


विवाद झाले आणि ऊहापोहास उपयोगी म्हणून 
अनेक पारिभाषिक 


ज्याक 
त्याने हे पारिभाषिक संकेत 
टाका करावी 
सुटायचे म्हणज 
व्यर्थ होय. 


लक्षात घऊन मगच 
काहातरी समजत घेऊन लिहीत 
पाण्यावर काठ्या मारण्यासारखे 
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अध्यात्म वेदान्तावर निष्कारण हल्ला ! 


उदाहरणार्थ 'करमण्यकमं यः पत्येत्‌ । हा भगवद्‌- 
गीतेतील चवथ्या अध्यायाचा १८ वा इलोक 
घ्या. कोणी जर म्हणेल कौ कर्माला अकर्म 
समजणे हा वदतोव्याघात आहे, हे अशक्य आहे. 
सूर्याच्या ठिकाणी काळोख पहा असे म्हणण्या- 
सारखेच आहे तर ते योग्य होणार नाही. वेदांत 
परिभाषेने ज्ञानी पुरुषाच्या सर्वे क्रिया अकर्मरूप 
जाणाव्या असा संकेत ठरविला आहे कारण 
जे स्वार्थलोभाने केळे जाते तेच 'कर्मभ' अशी 
ही परिभाषा ठरविली गेली आहे. हे न जाणता 
“ज्ञानी पुर्ष अकर्ता असतो ' असे कोठे सांगितले 
असल्यास त्याचा अर्थ तो आळशी असतो, निष्क्रिय 
असतो, असा घ्यावयाचा नाही, तर त्याच्या सर्व 
क्रिया वंधक नसतात, उपकारक असतात, हा 
अर्थ जाणावयाचा आहे. ज्ञान्याच्या सर्व क्रिया 
अकमंरूप असतात असा अर्थ श्री शंकराचार्यानी 
आपल्या गीताभाष्यात अनेक ठिकाणी दर्शविला 
आहे. कोणचाही शब्द असो त्याचा संदर्भ 
नीटपणे पाहुन परिभायेकडे लक्ष देऊन योग्य 
अर्थ केला पाहिजे आणि सग त्या संबंधाने 
टीका करावीशी वाटल्यास अवड्य करावी. 
नैष्कम्ये म्हणजे कर्माभाव नव्हे हे तर भगवद्‌ 
गीतेने स्वतःच अध्याय ३ इलोक ४ मध्ये 
“न कर्मणामनारंभात्‌ नैष्क्म्य पुरुषोईनुते ' शब्दांनी 
सांगितले न जाणता अध्यात्मज्ञास्त्र 
आम्हास आळशी आणि कतृत्वहीन होण्याचा 
उपदेश करते असा भलताच अ ॥राप डाक्टर- 
साहेबांनी केला आहे हे योग्य नव्हे 

प्कर्म्ये म्हणजे निष्क्रियतेचा निरुत्साहीपणाची 


आहे. हे 


परमावधी हा अर्थ केव्हाही नव्हे तर सक्‍्त- 
संगो5नहंवादी धृत्युत्साहलमन्वित सिद्धयसिद्धयो 
निविकारः कर्तासात्विक उच्यते. ( भग. गो. (८ 
इलोक २६) या इलोकात दशविल्याप्रमाणे यथाथ 
थे जाणला पाहिजे. ज्ञानी पुर्याने सब आस- 
क्‍्तींचा त्याग केलेला असतो. त्याला अहंकार 
नसतो. तो उत्साही आणि धैर्याने कार्ये करणारा 
असतो. सिद्धि मिळो अथवा न मिळो त्यामुळ 
तो हरळन किवा खचून जाणारा नसता आणि 
शास्त्रत्रामाण्य मानणारा असतो त्यासच सात्त्विक 


५१ 
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कर्ता म्हणतात असे स्पष्टच वरील इलोकात 
सांगितले आहे. यावरून स्पष्ट होईल को अध्यात्म- 
शास्त्र कोणालाही आळशी निरुद्योगी हतप्रज्ञ 
होण्याचा उपदेश करीत नाही. वेदान्तश्यास्त्रावर 
आमच्या देशात शेकडो ग्रंथकारांनी आपआपल्या 
वुद्चिमत्तेप्रमाणे प्रतिपादन केलेले आहे. अति- 
शयोक्ति करण्याची प्राचीन काळी सर्व देशात 
प्रथाच होती त्याप्रमाणे या ग्रंथातून कोठेकोठे 
अतिरंजित आणि अयथा्थ प्रतिपादनही आढळून 
येते. त्याचे योग्य तर्‍हेने निराकरण करणे हे 
योग्यच आहे पण मूळ औपनिपत्तत्वज्ञानच आमच्या 
सत्यानाशास कारणीभूत झाले आहे हे म्हणणे 
धाष्टर्याचे होय. आपल्या लेखाच्या शेवटी डॉक्टर- 
साहेब म्हणतात की वळी तो कान पिळी हा 
नैसगिक न्याय अबाधित आहे व अवाधितच 
राहणार. आणि अध्यात्म हे काल्पनिक मिथ्या 
ज्ञान आहे. आता पहा की हें तत्त्वज्ञान चायनाने 
अवलंबिळे आहे असे आपणास प्रत्यक्ष दिसून 
येते आणि हेच सर्वानी अवलंवावे असे कोणीतरी 
म्हणेळ काय? जगात दुष्ट लोक पूर्वी होऊन 
गेले, आजही आहेत आणि पुढेही राहणारच हे 
त्रिकालाबाधित सत्य आहे म्हणून आपणही दुष्ट 
व्हावे असे म्हणण्यासारखे डॉक्टरसाहेबांचे प्रतिपादन 
नव्हे काय? 

गोष्ट अश्ी आहे की या जगामध्ये दैवी 
संपत्ती आणि आसुरी संपत्ती यांचा संघर्ष अनादि- 
कालापासून चालूच आहे. दोघानाही भोौकक्‍्तिक- 
दकतींचा अवलंब करावो लागतो. भौवितकदाक्ती 
मात्र निःपक्षपाती आहे. जो पक्ष तिला योग्य 


तर्‍हेने जोपासील आणि हाताळील त्यास ती. 
उपयोगी पडते. देवी शक्‍तीने भौतिक शक्तींचा 


उपयोग करायचाच नाही असे कोणी फर्माविले 
आहे काय ? दैवी शक्‍ती म्हणजे केवळ मनातले मांडे 
आहेत असे नव्हे ती शक्‍ती वास्तवतेवर आधारलेली 
आहे आणि तिच्या आधारानेच तर भौतिक शास्त्राचा 

अदभत विकास झालेला आहे. -अध्यात्मवाद्यांनी युद्ध 
केव्हाही करावयाचे नाही असे आमचा धर्म मुळीच 

सांगत नाही. तसे असते तर भारतीय युद्ध आणि 
रामरावण युद्ध झाळेच नसते. 
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नवभारत 


गेल्या हजार वर्षामध्ये आमच्या राष्ट्रावर 
अनेक आघात आणि आपत्ती आल्या आणि आम्हास 
परदास्यात हाळ सोसावे लागळे आणि खितपत 
पडावे लागले हे खरे. यांचे कारण आपसातील 
विठ्रेष, कलह, ईर्षा, अस्या अप्पलंयोटेपणा हे 
इतिहासानेच स्पष्ट दाखवून दिले आहे. व्यवहार- 
ज्ञानामध्ये सुद्धा आम्ही मूर्ख ठरलो. शत्रूला का 
विजय येत आहे, तो कोणच्या योजना आखतो, 
कोणची सामग्री आणि कोणती हृत्यारे वापरतो 
व आम्ही काय केले पाहिजे आणि कसे जय्यत 
राहिले पाहिजे याचाही आम्ही विचार केला 
नाही. अगदी हेचं आमच्या विनाद्याचे कारण 
झालेले आहे. कोणी म्हणतील को या मूर्खपणाचेही 
कारण आमच्या नियतिवादाच्या आणि भवि- 
तव्यतावादाच्या कूकल्पना होत. ठोक आहे, पण 
पुनः प्रश्‍न हा आहे को आम्ही या कुकल्पनांना 
का उराशी बाळगले ? 
अथोत हाही आमचाच महान दोष आहे 

शास्त्रांच्या नावाखाली जर कोणी भलतेच 

लिहिले असेल तर त्याला सुद्धा आम्ही 

धुडकावून का नाही लावले ? आम्ही आपली 
अक्कल का गहाण टाकली ? अध्यात्मशास्त्रा- 
विवयी अत्यंत प्रवीण महर्षी आणि ईज्नावास्य 
उपनिपदाचे संकळनकत याज्ञवल्क्य यांचे संबंधी 
एका ग्रंथात खालील इलोक आला आहे. 

*“ युक्तियुक्‍्तं न चो म्राह्मं याज्ञवल्क्येन भाषितम 

अयुक्‍्तियुक्‍तं न ग्राह्य मप्युक्‍्तं परमेष्ठिना ॥। 

श्री याज़्वल्क्यांनी सांगितले आहे की जे 
य्‌ क्तियुक्‍त असेल तेच मान्य करावे; जे अयक्‍ति- 
युक्‍त असेल ते ब्रह्मदेवाने जरी सांगितले असले 
तरा मानू नय. हा वृद्धी आमच्या तत्कालीन 
नेत्यांनी का ठेविली नाही. कोणत्याही दृष्टीने 
पहा शास्त्रावर दोष टाकता येत नाहीत. क्षणभर 
एखादा शास्त्रत्रंभ॑ एखादे ठिकाणी चकला असे 
जरा मानल तरा त्याला सुधारणं हे सद्धा 


५ आमचेच 
कतेव्य नव्हे काय? खरी गोष्ट ही आह़े 


का 

आम्ही आगच्या अध्यात्मशा' स्तराला जाड फडक्यात 
गुंडाळून ठेविले, त्याकडे पाहिलेसद्धा नाही 
ठ्ड् हा. 
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त्या ज्ञास्त्राचे अध्ययन जर आम्ही सज्ज ठेविले 
असतो आणि परिस्थितीकडेही जर आम्ही विवेक- 
दृष्टीने पाहिले असते तर सारे अनर्थ सहजच 
टळळे असते. आमच्या अध्यात्मक्षास्त्राने कोठेही 
अयोग्य उपयोग केलेला नाही. “ प्र्वात्त च निर्वात्त च 
कार्याकायं भयाभये- बंधं सोक्ष च या वेत्ति बदधिः सा 
पाथ सात्विकी” भ. गी. १८-३० प्रवृत्ति कशास 
म्हणावे, निवृत्ति कास म्हणावे, त्यांच्या मर्यादा 
णिच्या, काय काय, अकार्य काय, भय, अभय, वंध 
मोक्ष यांसंवंधी योग्य विवेक करणारी वद्धींच 
सात्विकवुद्धी होय. अर्थात अक्षी वुद्धी जागृत ठेवून 
आचरण करा असा स्पष्ट उपदेश अध्यात्मशयास्त्रच 
करीत आहे. भगवान श्री कृष्णांनी याच विद्येच्या 
वळावर अर्जुनाकडून 'साधंचे रक्षण, दृष्ट जनांचा 
नाश आणि धर्माची संस्थापना घडवन आणिली ना? 
हा इतिहास प्रत्यक्ष समोर असता अध्यात्म- 
शास्त्राला दोष देणे हे अत्यंत अथोग्य नव्हे काय? 
डॉक्टरसाहैवांनी आपल्या लिखाणामध्ये वाच- 
कांची दिशाभूल करण्याची एक अजव क्लप्ती 
गिकारली आहे आणि ती म्हणजे प्रतिपक्षाची 
सवे मते काल्पनिक आहेत असे ठासन सांगायचे 
आणि म्हणूनच ती त्याज्य आहेत असे आपणच 
ठरवायचे. यात कशी दिशयाभळ होती ती प 
न्रह्म सत्ये जगन्मिथ्या 


. हा आमच्या तत्त्वज्ञाना- 
ताल अत्यंत 


श्रेष्ठ सिद्धांत आहे हा खोटा 
म्हणण्यास डॉक्टरसाहेवांजवळ काय 
आधार आहे? हा काल्पनिक आहे म्हणन खोटा 
हे म्हणण अज्ञानाचे आहे. हा आमच्या पूर्वज 
क्ट्पिमुनींनी आपल्या श्रेष्ठ प्रतिभेने शोधन 
काढला आणि अनुभवाने सिद्ध केळा. कल्पना 
हे एक प्रभावी वेचारिक साधन मनण्यास प्राप्त 
काढले आहे. जगातले सारे शोध प्रथमत: कल्पना- 
वस्थतच असतात आणि पुढे ते अनंभवास आल्या- 
नंतर सिद्धांत वनतात. तेव्हा कल्पना म्हटली 
म्हणजे ती त्याज्यच असते असा सिद्धांत होत 
नाहा. आईइन्स्टाईनचे शोधही पहिल्यांदा केवळ 
केल्पनारूपच होते. पण ते अनभवास आल्यानंतर 
सिद्धांत वनळे. आमच्या ध्यात्मविद्येचेही असेच 
आह. वेदान्त ग्रंथातून ब्रह्मविद्या हीच खरी 
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अध्यात्म वेदान्तावर निष्कारण हल्ला ! 


विद्या, अथवा खरे ज्ञान आणि इतर सर्व अविद्या 
अथवा अज्ञान असे अनेक ठिकाणी प्रतिपादन 
केळेळे आहे हे खरे. पण त्याचा अर्थ डॉक्टर 
साहेवांनी काढला आहे तसा मुळीच नव्हे. येथे 
परिभाषेची दृष्टी ठेवणे आवश्यक आहे. मिथ्या 
शब्दाचे तीन अथ होतात, (१) अभावात्मक 
(२) खोटे आणि (३) सदसद्विलक्षण- सत्‌ 
म्हणजे सदा अविकृत राहणारे त्रिकालावाधित 
सत्य अर्थात परब्रह्म दुसरे कोणीही नाही आणि 
असत म्हणजे अभावरूप शशशंगाप्रमाणे जग 
हे ब्रह्मासारखे त्रिकालाबाधित सत्य नव्हे आणि 
शशाशंगाप्रमाणेही नव्हे. तर ते व्यावहारिक सत्य 
1. प्रातिभासिक म्हणजे मृगजळासारखेही 


अथवा 
अनभवास येते. ' जगन्मिथ्या ' याचा अथे असाच 
आहे. कोठेही असो आपण सयुक्तिक अर्थ घेतला 


पाहिजे. आणि जर कोणी कोठे भलता अथ 
केला असेल तर त्यावर अवश्य टीका करावी 
तसेच अविद्या अज्ञान या इब्दांचेही तीन अर्थ 
आहेत : (१) ज्ञानाभाव, किंवा सदोष ज्ञान (२) 
पारमेश्‍वरी शक्‍ती, प्रकतिमाया आणि (३) 
जागतिक नियम किवा शास्त्रे. हे अर्थ उप- 
निषदांनीच ठरविले आहेत. शंकराचार्यांनी अथवा 
दुसऱ्या कोणी ठरविलेले नाहीत अविद्या 
स्‌त्युं तीर्त्वाविद्यया$्मृतम$नुते ' असे ईश्ावास्यो 
पतिषत स्पष्ट सांगते. मतुष्य अविद्याद्रारा म्हणजे 
जागतिक शास्त्रीय ज्ञानाच्या साधनांना मत्यलोक 
तरून जातो आणि विद्या म्हणजे ब्रह्म विद्या 
याचे योगाने अमतत्व प्राप्त करून धंतो अस 
उत्साहदायक प्रतिपादन येथे केळे आह अध्यात्म- 
विद्या हीच विद्या अथवा ज्ञान आणि इतर ग 
अज्ञान असे जेथे जेथे प्रतिपादन आढ ९ 
तेथे तेथे हाच अर्थ अभिप्रेत आहे आणि 
घेतला पाहिजे. कारण हा परिभाषा ठरविली 
गेळी. ती लक्षात न घेतल्यास स्वतःची आणि 
दुसर्‍याची दिज्लाभूल होते घड आहे. वेदान्त- 
ग्रंथातील वाक्यांचा अर्थ विचारपूर्वकच करावा 
लागतो. ग्रंथकर्ता असे कसे वेड्यासा रख लिहितो 
हे नको का पहायला ? विषयाचे महत्त्व पाहून 
आणि मागचा पुढचा संदर्भ लक्षात घेऊन अश 


करणे योग्य होय. अविद्या म्हणजे जगात दिसून 
येणारी पारमेश्‍वरी शक्‍ती जिला प्रकृति अथवा 
माया असे म्हणतात, हा अर्थ श्री शंकराचार्यांनी 
पुष्कळ ठिकाणी स्पष्ट केलेला दिसून येईल 
आता हिला उपनिषदांनी अविद्या का म्हटले याला 
कारणे झाली आहेत यात शंका नाही. भगवद्‌गीते- 
तही अत्यांच अर्थाचा एक इलोक आला आहे. - 
अध्यात्मज्ञाननित्यत्वं तत्त्वज्ञानाथदर्शनम्‌ 
एतज्ज्ञानमिति प्रोकक्‍्तसज्ञानं यदतो$न्यथा || 
- भ. गी. १३-११. 
याचा उत्तान अर्थ हाच दिसून येतो को 
अध्यात्मज्ञान हेच खरे ज्ञान आणि इतर सर्वे 
अज्ञान. पण दांकराचा्ये कसा अर्थ करतात पहा 
ते म्हणतात: अमानित्व अदंभित्व अहिसा 
इत्यादींच्या अवलंबनाने आणि आचरणाने प्राप्त 
होणारे जे ज्ञान तेच खरे अध्यात्मज्ञाना आणि 
अमानित्वदंभित्व, हिसा इत्यादींचे अवलंबन हे 
अज्ञान होय. अर्थात हे दुर्गण पुर्णपणे त्याज्य होत. पहा 
हा किती योग्य अर्थ आहे. यावर डॉक्टरसाहेब 
म्हणतात तसला आक्षेप मुळीच येऊ शकत नाही. 
ईशावास्य उपनिषदामध्ये खालील मंत्र आला आहे 
अंधंतमः प्रविशृंति ये अविद्याम्‌ उपासते । 
ततो भूय इव ते तमः य उ विद्यायां रता: ॥ 
अर्थ : जे अविद्या म्हणजे अज्ञानाची उपासना 
करतात - अज्ञानातच गढलेळे असतात ते अंघ 
तम या नावाच्या दुर्गतीला जातात आणि जे 
विद्येची उपासना करतात ते तर त्याहीपेक्षा 
अधिक इु्गंतीला जातात ! हा अर्थ फारच चम- 
त्कारिक दिसतो. पण तसे नव्हे. वेदामध्ये । विद्या 
हा शब्द उपासलांना लावलेला आहे, ब्रह्मविद्येला 
नव्हे. वैदिक कालात इंद्र मित्र वरुण अर्यमा 
इत्यादी देवतांची पुजाअर्चा हिसाप्रधान यज्ञ- 
यागादी साधनांनी करीत असत. त्यायोगे माणसास 
घनधान्य ऐश्वर्य स्वर्गलोकाची प्राप्ती अप्सरांचा 
भ होऊ शकतो अशी कल्पना रूढ होती 


ला 
तत्कालीन लोक यांच क्रिया कलापांना विद्या 


न्‌त्क 
म्हणत असत. पण हा सारा मूखपणा आहे असे 
हजारो वर्षापूर्वी उपनिषदांनी सांगून ठेविले 


आहे. ' प्लवा ह्येते अदृढा: यज्ञरूपा. "या सार्‍या 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


फुटक्या नावा आहेत हे अध्यात्मविद्येने पहिल्यांदा 
सांगितले, ही केवढी विचारक्रांती तत्कालीन 
क्वषिमुतींनी उद्घोषपित केली ? एवढेच नव्हे 
तर “ ज्ञानादेव तु केवल्यम्‌ ' हा उच्चतम सिद्धांत 
शोधून ' काढला ! या गोष्टी अध्यात्मविद्येचे महत्त्व 
दाखवीत नाहीत काय ? “ 

जीवात्मा कोण आहे, त्याचे स्वातंत्र्य म्हणजे 
काय, तो आपली उन्नति क्या रीतीने करून 
घऊ शकतो. मन, वृद्धी चित्त सुख दु:ख यांची 
लक्षणं कोणती, वेबयिक सुख किती विटके आहे 
आणि आत्मसंयम सम्यग्विवक आणि सदाचार 
इत्यादी साधनांनी मतुष्य ज्ञांतिसुख कसे प्राप्त 
करून घेऊ शकतो या गोष्टींचे जितके स्पष्ट 
वर्णन वेदान्त ग्रंथातून केळेले आहे तितके इतर 
ठिकाणी क्वचितच सापडेल. पण सिद्धान्त हाच 
कौ जे विद्वानांच्या अनुभवाला पटेल तेच मान्य 
होय. अलवत्या गलवत्या लोकांच्या अनभवाला 
येथे काही किमत नाही. तसेच आत्मज्ञानी मनण्य 
धर्मरक्षणाकरिता, अर्थात राष्ट्ररक्षणाकरिता कसा 
घोर युद्ध करू हकतो आणि ' हत्वा$पि स इमान 
लोकाच्च हंति न निवध्यते ' हे कसे सिद्ध आठे हे 
अध्यात्मशास्त्रच पटवून देऊ शकते. 

आणखी असेही पहा कौ या अफाट विश्वाचे 
उत्पत्ति, स्थिती लय हे एकाच एकमेवा द्वितीय 
( एगांगी&त ) अजस्र शकतीयासून, दुसरे कोणतेही 
द्रव्य साहाय्यास न घेता उत्पन्न होतात हा 
आमच्या तत्त्वज्ञानाचा अंतिम सिद्धांत आज 
भोतिक गास्त्रे प्रतिपादन करीत आहेत हीच 
त्याच्या सत्यत्वाचा साक्ष नव्हे काय ? ही नसती 
एक विराटशक्ती नसून हा उत्तम पुरुष आहे 
असे श्री भगवदगीता स्पष्ट सांगते. ह्या पुरुपा- 
संबंधाने श्रीसमर्थ रामदास म्हणतात 

एझ्या ब्रह्मांडमाळा अनंत, इच्छा मात्रे होत 
जात - परी जयाचा एकान्त मोडलाच नाहो. 
(श्रीसमर्थकृत लघुकाव्ये -जुनाटपुरुप) 
: इति शम । 
श्री. बा. दा. गाडगीळ यांचे उत्तर 


शंकराचार्यांचे अभ्यासी, व आधुनिक विज्ञान- 
शास्त्राचे व्यासंगी आहेत. त्यांना माझ्या लेखाने 
राग यण अगदी साहजिक आहे. मतभिन्नत्व, 
व विचारभिन्नत्व सख्या भावंडातही उत्पन्न होऊ 
शकते. तरी त्यांनी माझ्या लेखावर फार संयमनाने 
टोका केली आहे. हा लेख त्यांनी मळा जेव्हा 
वाचून दाखविला, तेव्हा मळा आनंदच झाला 
त्याच्या टीकेचा राग येणे शक्यच नाही . समाजात 
विचारांची खळवळ माजणे जिवंतपणाचे लक्षण आहे 
म्हणून त्यांचा हा लेख मीच नवविचारांना वाहिलेल्या 
नवभारत मासिकाच्या संपादकांकडे पाठवन तो 
अवश्य प्रसिद्ध करण्याबहळ विनंती केली 
या लेखावर माझे विचार मी थोडक्यात मांडतो 


आक्टोवरच्या नवभारतात प्रसिद्ध झालेल्या माझ्या 
लेखाचे तात्पय॑ आपल्या भारतीय सर्वसामान्य मानस- 
सनात अवास्तवाबहूल श्रद्धा व वास्तवाकडे दुर्लक्ष 
हे दोन महादोष उत्पन्न झाले आहेत; आणि त्यास 
कारण आमच्या अध्यात्म-वेदान्ताची शिकवण. त्या 
लखात मी हे सविस्तर सिद्ध केले आहे. त्याचे खंडण 
झाल नाही. माझ्या बंधंचा लेख सर्वस्वी १ ॥>"1011 
दवप्रहात्मक पद्धतीचाच आहे. त्यानी आधनिक 
विज्ञानशास्त्रज्ञ आईन्स्टाईनचेच सिद्धान्त गैरलागू- 
प्रमाणं वेदान्त तत्त्वज्ञानास लावण्याचा प्रयत्न केला 
आहे आणि आम्ही आर्यांनी हजारो वर्षापूर्वी विचा- 
साचा जी मजल गाठली होती, ती आता आधुनिक 
विज्ञानझ्ास्त्रज्ञ हळू हळू, टप्प्याटप्प्याने गाठीत 
आहेत ! पण असे म्हणण्याने आत्मसमाधान झाले 
तरी ते सववस्वी वस्तुस्थितीविरुद्धच नव्हे तर 
समाजाची दिक्याभळ करणारे आहे ! औपनिषदीय 
ब्रह्म जरी सववंव्यापी असले तरी तेअविकारी व 
अकतृत्वी आहे आणि आईन्स्टाईनचा ' विदवातील 
सव सचेतन, आणि अचेतन पदार्थ, आणि 
त्यातील भौतिक शक्‍ती आणि उपयंवत संवेदना- 
त्मक ज्ञान , हे सर्व एकाच ॥11116त तत्त्वा- 
पासून उत्पन्न ज्ञाले, ” हा सिद्धान्त खरा मानला, 
अथवा एका 1), मॉलिक्यूल्मध्ये सर्व शक्‍ती 


मानला तरा, त्याचे व * 7 - व्य 
र म न र ्ं हल 
. माझे प्रिय वंधु महादेव दामोदर गाडगीळ कदापि सिद्ध होत नाही वो ा न जक 
हे अर्केडेमिक ह्वित्त पदवीधर असून शिवाय तर आहेच पण ते अविकारी व अकत्वी आवे 
र 
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अध्यात्म वेदान्तावर निष्कारण हलला ! 


आणि ही य॒निफाईड शक्‍ती, व 77५ मॉलिक्‍्यूळ उपदेश आहे. म्हणूनच “ ज्ञानकमंसमुच्चय ' अशक्‍य 


कतृत्ववान आहे, तेथे हालचाल आहे. तेथे कावेन, 
हेडरोजन, नायट्रोजन, आवक्सिजन तत्त्वे आहेत. 
उत्करांतितत्त्वांच्याही नियमांप्रमाणे सर्वी सचेतन 
जग झाले आहे हे प्रयोगांनी , प्रत्यक्ष प्रत्ययाने 
सिद्ध करू शकतात. आमचे ब्रह्म ' “ अदाव्दम- 
स्पर्शेमस्वरूपम्‌ ” असे ज्ञानेंद्रियांच्या व वृद्धांच्याहा 


आवाक्यात न येणारे असे सववस्वी * कल्पित 
आहे. त्यावर श्रद्धा ठेविळी पाहिजे !! 
विश्‍वाच्या वुडाक्षी काही एकच एक तत्त्व 


असेळ, त्यावर आम्ही श्रद्धाही ठेवू. पण या 
“ ब्रह्मा ' चे वेदान्तश्यास्त्र येथेच थांबवत नाही ! ते 
जग मिथ्या म्हणते. क्षणभंगुर नादावंत, दुःखमय 
इत्यादी : विशेषणे त्यास लावते. “ नको नको मना 
गुन्तु मायाजाळी ” म्हणते. या संसाराला, असार 
म्हणते, येथे पान्थस्थासारखे क्षणभर मुक्कामाचे 
ठिकाण म्हणते, सर्व लक्ष परब्रह्माकडे 
म्हणते. जन्सम मरण फेरे चकवा म्हणते. कल्पित 
पुनर्जन्म मानते. इ. इ. विचारांचा प्रचार आमच्या 
कथाकीर्तनातून चाळतो ! या विसाव्या शतकातही 
* रेडियो ' वर ' रविवार, व गुरुवार या दिवशी 
ज्या हरिकथा होतात त्यातही पूर्वरंग या जग- 
मिथ्यत्वाचा, व हरिभक्ताप्रीत्य्थ ' विठोवा ' वाटेल 
ते रूप घेतो व भवताचे संकट निवारण करतो 
हेच उत्तररंगात हरिदास सांगत सुटतात 1 त्या- 
]डीमांसी सार्वजनिक कामावद्ृल 
हा परिणाम वेदान्त- 
करावे लागेल. 
होते तेच खरे 


लावा 


मळे आमच्या 
वैराग्यच अन्‌भवास येते 
विचाराचाच आहे हे 
“ज्या ज्ञानाने वैराग्य टात 
ज्ञान ! ” वैराग्य म्हणजेच * नेख्कम्ये- या 
नैप्कर्मानेच मोक्ष म्हणजे जिवाशिव्राची भेट इ- ई- जे 

बहमोळ म्हणन आमच्या उच्च विचारसरणीच 


नमल! 
द्योतक मानले गेले! हीच केवढी दिल्लाभूल ' 


ज्ञानी पुरुषाने संव 


लेखात म्हंटले आहे ० 
अहंकार 


आसक्तीचा त्याग केलेला असतो. त्याला 
नसतो. सिद्धी मिळो अथवा न मिळो, त्याला त्याच 
पर्वा नसते ” अश्या! ज्ञान्याकडून धृत्युत्साह कार्य कसे 
होऊ शकेल ? शक्यच नाही. हा नैप्कर्म्यांचाच 


असे श्री शंकराचार्य कंठरवाने सांगतात 

आपल्या लेखात माज्ञे वंधू म्हणतात मी 
वाचकांची दिद्याभूळ करण्याची अजव क्लुप्ती 
अंगिकारली आहे. ती कोणती तर ब्रह्म 
“जीवात्मा ' ' पुनर्जन्म ' “मोक्ष' “आत्मा! हा 
आत्माही अच्छेद्य, अग्नीनेही न जळणारा इ. इ 
* कल्पना ' म्हणून खोट्या ! ” पण ही क्ल्‌प्ती 
सर्वेच वृद्धिवान वापरतात! त्याला मी काय 
करणार ? 


म्हणू नये तर काय म्हणावे त्यावर श्रद्धा ठेवा 
सांगणे म्हणजे अरेवियन नाइटमधल्या दिव्यावर 
श्रद्धा ठेवा सांगण्यासारखेच असंवद्ध आहे! 
यासच अनुसरून त्यांनी माज्ञ्यापुढे एक साधा 
व सोपा सवाल टाकला आहे तो असा: 

“ 'ब्रह्म' सत्यम्‌ जगन्मिथ्या “ हा आमच्या 
तत्त्वज्ञानातील अत्यंत श्रेष्ठ सिद्धान्त आहे. हा 
खोटा आहे असे म्हणण्यास डॉक्टरसाहेवाजवळ 
काय आधार आहे? ” 

माझा आधार सूर्यप्रकाशाइतका स्पष्ट आहे ! 
आज अनेक सहस्र वर्षे जगाच्या सत्यत्वाची प्रचीती 
अनेक कोट्यवधि लोकांना आलेली आहे, येत आहे 
व खात्रीने पुढे जगनाश्यापर्यंत येणारी आहे. उलट 
“ब्ृह्मा ' ची प्रचीती आजपर्यंत कोणासही निविवाद 
व निःशंक आलेली नाही ! म्हणूनच त्यावर ' श्रद्धा 
ठेवा असे केविलवाणे म्हणावे लागते ! 

डिप] 01 (16 18७5 'जो बळी तो 
कानपिळीं ' हा निसर्गाचा अबाधित सिद्धान्त मी 
प्रतिपादिला आहे. त्याचा विपर्यास करून ते विचार- 
तात. चीनने हे तत्त्वज्ञान अवलंविळे. म्हणून 
आपण ही अवलंबाबयाचे कोय? ' याचे उत्तर 
“ जर जिवंत रहावयाचे असेल तर अवलंबिलेच 
पाहिजे ! ” येथे दैवी आसुरी गुणांचा प्रश्‍नच नाही. 
“जीवो जीवस्य जीवनम्‌ प्रमाणे निर्वलांना मृत्यूसच 
कवटाळावे लागेल हा निसर्गनियम आहे. याज्ञ- 
वल्क्याने म्हटल्याप्रमाणे : 

अयुक्तियुक्तं न ग्राह्ममप्युक्ते परमसेष्ठिना । 

हेच माझे तत्त्व आहे 

र - वा; दा. गाडगीळ 
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श्री. बा. ना. देशपांडे 


ज्ञानेश्वरीतील पाठ ' ब्रह्मसूत्र ? 


गीतेतील ' क्रपिभिवहधा गीतं छन्दोभिविविधे 


पृथक्‌ । ब्रह्मसूत्रपदेश्‍चेव हेतुमस्ट्टिविनिठ्चिते: । 
(१३.४) या इलोकावर ज्ञानेव्वरीत तेराव्या 


अध्यायात ज्ञानेश्‍वराने जे विवरण केले आहे, 
त्यातील आवद्यक ओव्या राजवाडे प्रतीच्या 
प्रथमावृत्तीवरून उद्धृत करतो : * अनुष्ट्भादि 
छंदे । प्रवॉधि जियें विविधे। ते पत्रालंवनमदे । 
करीत आझुई ॥६८॥। वेदिचें ब्रह्मसूत्र । देखणेपणें 
पवित्र) परि तेयाही हें क्षेत्र । नेणवे चि ॥६९॥ 
आणिकि आणिकि वहुति। महाकवी हेतुमंतीं । 
एया लागि मती । वेविलिया ॥७०॥ परि ऐसें 
हें एवडे। कां अमुकेयाचे चि फुडे । हे कोण्हा 
हि वरिपडें। होये चि ना 11७१1 


या अवतरणातील ६९ व्या ओवीत मळ 


गीतेतील ' ब्रह्मसूत्र ' हाच शब्द येतो. पण 
राजवाडे ज्ञानेश्वरी सोडल्यास ज्ञानेश्वरीच्या 


इतर बहुतेक मुद्रित प्रतीत ब्रह्मसूत्र शब्दाऐवजी 
“बृहत्सामसूत्र ' हा शब्द आला आहे. उत्तरोक्‍्त 
दाब्दातील वृहत्साम हा सामवेदातील अंश असन 
तो ब्रह्मसूत्र शब्दाने सामान्यतः ओळखल्या जाणार्‍या 
वादरायणाचार्याच्या ' ब्रह्मसूत्रे' किवा ' वेदान्त- 
सूत्रे' यांहून अगदी भिन्न आहे. म्हणजे ब्रह्मासत्र 
शब्दाचा वृहत्सामसूत्र हा पाठभेद अर्थदष्ट्या 
फार वेगळा ठरतो. 
महाराष्ट्र-शासनाने राजवाडे ज्ञानेश्वरीच्या 
प्रसिद्ध केलेल्या नवीन आवृत्तीवरून दिसते की 
वृहत्सामतूत्र हा निराळा पाठ ज्ञाने्वरीच्या 
काही हस्तलिखित पोथ्यातही आढळतो. 
स्थूलमानाने असे अनुमान करावेसे वाटते कौ 
एकनाथापूर्वीच्या ज्ञानेश्‍वरीच्या निदान काही प्रतीत 
ब्रह्मसूत्र हा मूळ पाठ असावा आणि एकनाथा- 
नंतरच्या बहुतेक प्रतीत त्याऐवजी 
पाठ येत असावा 


वृद्तत्सामसत्र 
आधाच्या पाठातील हा फरक 
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की * बृहत्सामसूत्र? ? 


एक तर , एकनाथाने केला असेल, अगर त्याच्या- 
पूर्वीच झाला असल्यास त्याने तो कायम ठेवळा असेल. 
या पाठातील कोणता पाठ स्वतः ज्ञानेशवराला 


समत असण्याची शक्‍यता आहे, याचा या लेखात 
विचार करावयाचा आडे 


मूळ इलोकाचा अर्थ 

आरंभी दिलेल्या गीतेतील ' त्ररषिभिर्वहधा 
गीतम्‌ ' इलोकाच्या पहिल्या चरणात अनेक क्रपीनीं 
विविध छंदात क्षेत्रक्षेत्रज्ञज्ञान निवेदिळे, असे 
म्हणून दुसऱ्या चरणात ते ज्ञान यक्‍तियक्‍त व 
निश्चयार्थक ब्रह्मसत्रपदांनीही वणिले आहे, असे 
म्हट्क आहे. क्रपींनी विविध छंदात कथन केलेले 
लत्रक्षत्रज्ञज्ञान ' हेतुमत्‌ ' व ' विनिदिचित ' नसल्या- 
मुळच ब्रह्मसूत्रपदांचा निराळा उल्लेख केलेला 


आहे. वृहत्साम छंदोबद्ध असूनही ' हेतुमत्‌ 
व  विनिरचित * असे खुह गीताकाराला वाटले 
नसावे, म्हणून त्याने त्याचा दुसऱ्या चरणात 
निर्देश न करता ब्रह्मसूत्रपदांचा निर्देश केला 
ज्या गीताकाराने निराळा संदर्भात का होईना, 


पण * वृहत्साम तथा साम्नाम 
हेत्सामाचा पुर्वी उल्लेख केला 
यथ उल्लेख करता आला नसता काय? पण 
त्याला बृहत्साम येथे अभिप्रेत नाही, म्हणूनच 
त्याने त्याचा उल्लेख केला नाही, हे उघड आहे 
या इलोकातील ब्रह्मसूत्र शब्द वादरायणाचार्याच्या 
ब्रह्मसू्न किवा वेदान्तसत्रे ग्रंथाला अनतलक्षून 
आला आहे , असे गहीत धरण्यास .हरकत नाही 
गातेत ब्रह्मसूत्राचा व ब्रह्मसत्रात स्मृति ' शब्दाने 
गीतेचा उल्लेख येणे कालदृष्ट्या विसंगत वाट- 


( १०.३५) असा 
त्याला त्याचा 


गयाना सभव आहे. पण हे दोन्ही ग्रंथ मळात 
लिहिले गेले, ्‌् 


हल्ला उपलब्ध आहेत, असे न 
मानता त्यात नंतर भर पडली असावी, असे 


मानले, म्हणजे या विसंगतीचा परिहार होईल. 
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ज्ञानेश्वरीतीळ पाठ ' त्रह्मसूच की “* वृहत्सामसूत्र ? ! 


शांकरभाष्यातील अर्थ 

गीता १३.४ हा दइळोक व त्यातील ब्रह्मसूत्र 
शब्द यांचा शंकराचाय व रामानुजाचार्य काय 
अथ करतात, तो पाहू : हे दोघे संस्कृतातील 
सर्वश्रेष्ठ गीताभाष्यकार असून त्यांची ज्ञानेश्‍्वरीवर 
कमीअधिक छाप पडलेली आहे. यामुळे त्यांनी 
केलेला अर्थ ध्यानात घेणे महत्त्वाचे आहे. 

इलोकावर भाष्य करताना शंकराचार्याने 

म्हटले आहे की, क्षेत्रन्षेत्रज्ञज्ञान वसिष्ठादि क्रपींनी 
पुष्कळ प्रकारांनी सांगितले असून क्रग्वेदादी 
ग्रंथात ते नाना प्रकारच्या श्रृतिवाक्यद्ठारा कथन 
केळे आहे. तसेच, हे ज्ञान 'युक्‍क्तियुक्‍्त ' व 
* निश्चित प्रत्ययोत्यादक ' रीतीने ब्रह्मसूत्रपदांनी 
-म्हणजे ब्रह्मसूचक सूत्रमय वाकक्‍्यांनी - विवेचिले 
आहे. सारांद्रूपाने दिलेल्या श्यांकरभाष्यातील 
या अर्थात ब्रह्मसूत्रे किवा वेदान्तसूत्रे या ग्रंथाचा 
स्पष्ट नामनिदेश केलेला नाही. ब्रह्मसूत्रे गीते- 
पूर्वीची वाटू नयेत, म्हणून शंकराचार्याने त्यांचा 
स्पप्ट उल्लेख केला नाही, असे विद्वानांचे म्हणणे 
आहे. ते काही असले, तरी या भाष्यात शांकरा- 
चार्याने ब्रह्मसूत्र म्हणजे वृहत्साम, असे तर 
खासच म्हटलेळे नाही ! तेवढे आपणास तूर्त 
पुरे आहे. गीता १०.३५ वरील भाण्यात * वृह- 
त्साम तथा साम्तां प्रधानमस्मि । ' असे लिहिणाऱ्या 
शंकराचार्याला ब्रह्मसूत्र म्हणजे वृहत्साम असे 
वाटले असते, तर त्यांने त्याचा १२.४ वराल 
भ्षाष्यात निःसंदिग्ध उल्ळेंख केला नसता काय? 


रामानुज-भाष्यातीळ अथ 
[च्या गीताभाष्यातील अर्था- 
दलोकाच्या 


आता, रामान॒जाचाय 
कडे वळ: ' त्रपिभिंबेहुधा गातम 
हिल्या चरणाचा अर्थ त्याने स्थूलमानाने शकस- 


चार्याप्रमाणेच केला आहे. इुसर्‍या चरणाचा अर्थ 
व्रह्मसत्रपदे * शब्दाचा 


राच 
आहे. ब्रह्मसूत्रात क्षेत्राचा म्हणजे शरा राचा 
विचार केळेला असल्याने त्यांना शारीरकसूत्र 


अशीही संज्ञा देतात. अर्थात्‌ ब्रह्मसूत्रे शब्दान 


न. भा. ८ 


| अनुक्रमणिका | 


रामानुजाचार्याला वृहत्साम अभिप्रेत असण्याचा 
प्रश्‍तच उद्‌भवत नाही ! 
राजबाडे ज्ञानेश्वरीतील पाठ 

याप्रमाणे ' क्ट्रपिभिवंहुधा गीतम्‌ ' इलोकातील 
ब्रह्मसूत्र म्हणजे वृहत्साम असा अर्थ प्रत्यक्ष 
गीताकार आणि अंकराचार्य व रामानुजाचार्य 
हे सवश्रेण्ठ भाष्यकार यांना अभिप्रेत नाही, हे 
सिद्ध होते. तेव्हा... . . * व्यासाचा मागोवा घेंतू 
भाष्यकारांते पूसत्‌' ( १८.१७०१ ) अशी 
प्रतिज्ञा करणारा ज्ञानेश्वर आपल्या ग्रंथात मुळा- 
तील ब्रह्मसूत्र शब्दाऐवजी वृहत्सामसूत्र हा अगदी 
भिन्नार्थी शब्द वापरणे हवय कोटीतील वाटत 
नाही. आरंभी राजवाडे ज्ञानेश्वरीतील अवतरण 
दिले आहे, त्यातील ६९ व्या ओवीत ब्रह्मसूत्र 
हाच पाठ आहे व तोच स्वतः ज्ञानेद्वराळा संमत 
असण्याची दाक्यता आहे. 


आरंभीच्या ज्ञानेदवरीतील अवतरणाकडे थोडे 
बारकाईने पाहिळे असता असे दिसते की तेराव्या 
अध्यायातील ६८ व्या ओवीत मूळ इलोकाच्या 
पहिल्या चरणाचा मथितार्थ आला आहे. ६९ व्या 
ओवीचा दुसर्‍या चरणाकडे संकेत असून शिवाय 
तीत निराळी भरही आहे. ७० वी ओवी 
सर्वसाधारण स्वरूपाची, असली तथापि तिच्या- 
तील '* हेतुमंत ' विशेषण जसे त्या ओवीतील 
महाकवी -महाज्ञानी - शाब्दाला लागू पडते, 
तसेच ते आधीच्या ओवीतील ब्रह्मसत्र पदालाही 
लागू पडते. हा हेतुमंत शब्द मूळ इलोकातील 
* हेतुमत्‌ ' शब्दावरून घेतला असून त्याचा शांकरा- 
चार्याने ' युक्तियुक्‍त ' व रामानुजाचार्याने ' हेतु- 
युक्‍त ' पर्याय दिला आहे. तेव्हा सदर अवतरणात 
ज्ञानेश्‍वर ज्या ब्रह्मसूत्राला हेतुमंत किवा युक्‍्तियुक्‍त 
म्हणतो, ते ब्रह्मसूत्र वादरायणाचारयचिच समजणे 
उचित होणार आहे. 

ज्ञानेश्वराला ६९ व्या ओवीत ब्रह्मसूत्र म्हणजे 
वेदान्तसत्रेच अभिप्रेत असावीत, याचे एक गमक 
आहे: खद्द ज्ञानेश्वरीत आणखी दोन स्थळी ब्रह्मसूत्र 
शब्द आला आहे: (१) तेवि द्विजांसि ब्रह्मसूत्र । येरां 
स्तोत्र कां नाममंत्र । आवत्तंवणें पवित्र । पावेया तत्व 
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नवभारत 


॥१६.'. १०३२॥ (२) तोन पढो कां ब्रह्मसूत्र । ना- 
लोडू सर्वेशास्त्र । सिद्धांतु नव्हंतु सतंत । तेयाचां हातीं 
1॥१७.८४॥ पूर्वोक्त ओवीच्या आधीच्या म्हणजे 
१६.१०२ ओवीत ' अभ्यासु ' व नंतरच्या म्हणजे 
१६.१०४ ओवीत '* स्वाध्यायो ' शब्द आला आहे. 
अभ्यास व स्वाध्याय वेदान्तसूत्रांसारख्या गहन 
ग्रंथाचा असणार, तेव्हा १६.१०३ ओवीतील 
ब्रह्मसूत्र शब्दाचा अर्थ वेदान्तसूत्रे समजणे तर्क- 
संगत आहे. उत्तरोकक्‍्त (१७.८४) ओवीत ' सर्व- 
शास्त्र ' शब्द आल्याने तीत ब्रह्मसूत्र शब्द 
वेदान्तसत्रे अर्थानेच आला आहे, हे निःसंदय 
आहे 

या दोन स्थलांवरून १३.६९ ओवीत ज्ञाने- 
व्वराने ब्रह्मसूत्र शब्द वेदान्तसूत्रे या अर्थानेच 
वापरला असला पाहिजे, असा तर्क करावा 
लागतो. ज्ञानेश्‍वरी हा शास्त्रीय ग्रंथ नसल्याने 
प्रत्येक शब्द एकाच ठराविक अर्थाने वापरला 
असला पाहिजे, असे म्हणता येत नाही. पण 
ब्रह्मसत्र शब्द तीत एकाच अर्थाने म्हणजे 
वेदान्तसत्रे या अर्थाने वापरला असण्याची विशेष 
शक्‍यता आहे. कारण सध्याप्रमाणेच ज्ञानेशवराच्याही 
काली ब्रह्मसूत्राचा वेदान्तसूत्रे हा अर्थ वद्धमल 
झाळा होता. ज्या शब्दाचा विषगिष्ट अर्थ सढ 
झाला आहे, तो शब्द निराळ्या अर्थी तशाच 
काही खास कारणाशिवाय सहसा कुणी वापरणार 
नाही. त्यातही एखाद्या ग्रंथाच्या नावावाबत तर 
हा न्याय विशेषच लागू होईल 
ठोका व त्यांचे निरसन 

ज्ञानेश्वरीतील १३.६९ ओवीतीळ व्रह्मासत्र 
शब्दामागे ' वेदिवें ' शब्द आला आहे, त्यावरून 
ब्रह्मसूत्र शब्द उपनिषदांवर आधारलेल्या वेदान्त- 
सूत्रांना लागू पडत नाही, असे कुणी म्हणेळ. पण 
उपनिषदांना वेदान्त व ' श्रुति ' हे ब्दही लावतात हे 
ध्यानी घेतल्यास ब्रह्मसूत्र शब्दामागे ' वेदिचें ' शब्द 
लावणं चुकीचे म्हणता येत नाही. 

तसेच, श्ांकरभाष्यात ब्रह्मसूत्र म्हणजे वेदान्त- 
सूत्रे असे स्पष्टपणे नमूद केले नसल्याने त्याची 
पुष्कळच छाप असलेल्या ज्ञानेश्वरीत तो शब्द 


वेदान्तसूत्रे या अर्थाने आला नसावा, असेही 
एखाद्यास म्हणता येईल. पण ज्ञानेदवरीवर शांकर- 
भापघ्याची पुष्कळच छाप असली, तथापि तिच्यावर 
रामानुज-भाण्याची देखीळ छाप आ विसरता 
येत. नाही. तेव्हा १३.६९ ओवीतील ब्रह्मसूत्र शब्द 
रामानुज-भाप्यास अनुसरून शारीरक सूत्रे या 
अर्थाने आला असणे असंभव कसे म्हणता येईल ? 
' वृहृत्सामसूत्र ! पाठ कसा आला असावा ९ 

राजवाडे ज्ञानेश्‍वरीतील १३.६९ येथील ब्रह्मा 
सूत्न पाठ बदलून त्याच्या जागी वृहत्सामसूत्र 
पाठ यंण्याचे संभाव्य कारण दिसते ते असे: 
६९ व्या ओवीत 'तेया ही हें क्षेत्र । नेणवे चि 
अशा शब्दात ब्रह्मसूत्राला सुद्धा हे क्षेत्रज्ञान झालें 
नाहा, असे म्हटले आहे ! पुढील ७०-७१ व्या 
ओव्यात या क्षेत्राचे स्वरूप काय आहे व ते 
कुणाच्या मालकीचे आहे, हे मोठमोठ्या ज्ञान- 
वताना देखील कळले नाही, असे व्यापक विधान 
केले आहे! या व्यापक विधानात मागील 
६५ व्या ओवीत येऊन गेलेले ब्रह्मसत्रही संदर्भा- 
नुसार अंतर्भत आहेच ! अका प्रकारे ब्रह्मसूत्राला 
दिलेला हा कमीपणा त्याच्या कणा भवताला 
आवडला नसावा व त्याने ब्रह्मसूच पाठ काढून 
त्याच्या जागी बहत्सामसत्र पाठाची योजना 
केली असाव. वस्तृत ज्ञानश्‍वराला व्रह्मासत्राला 
केमापणा द्यावयाचा नसन यथाथ क्षंत्रज्ञान फक्‍त 
कै"णाठाच कळलेले आहे, असे सुचवावयाचे आहे 
(१३.७२) व कृष्णाचा मोठेपणा दाखवावयाचा 
आहे, हे निराळे सांगावयास नको 


कालांतराने ब्रह्मसूत्र पाठ मागे पडून बृहत्साम- 
सूत्र पाठ ज्ञानेश्वरीत रूढ 


कदाचित्‌ एकना थाने केलेला 
त्यानं शुद्ध केलेल्या आवत्तीत 
सूत्र पाठ 
प पाठ "नव्हतो त्याअर्थी त्याला त्याची 
दाने संमति तरी निच्चितच असली पाहिजे. 
सध्या प्रचारा | 
ते असलेल्या कुंटे, बा. अ. भिडे, 
श. वा. दांडेकर प्रभतींच्या मुद्रित प्रती एकनाथाने 
शुद्ध केलेल्या आवत्तीपैक असून त्यात इतर 


वाबतीत जरी फेरफार असला, तरी . बहत्साससतर 
पाठाबाबत एकमत आहे 


झाला. हा फरक 
नसला, तथापि 
ज्याअर्थी बहत्साम 


५८ 
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ज्ञानेश्वरीतील पाठ ' त्रह्मसूत्र' की * वृहत्सामसूत्र* 0 


आडइचर्याची गोष्ट अश्ली कौ, दांडेकरांच्या 
आवृत्तीत मूळ गीतेतील १३.४ इलोकाचा अर्थ 
करताना ब्रह्मसूत्र शब्दाला वृहत्सामसूत्र हा पर्याय 
दिला आहे! इलोकार्थात तरी हा मूलभूत वदल 
व्हावयास नको होता. त्यात ब्रह्मसूत्र हा मूळ 
पाठच कायम ठेवला असता तरी चालले असते. 
ज्ञानेश्वराला संमत असलेला गौीतार्थ देण्याच्या 
दृष्टीने दांडेकरांनी हा वदल केला, असे येथे 
समर्थन करण्यात येईल. हे समर्थन त्यांच्या 
* श्रीमळूगवद्गीता ' या सार्थ गीतेच्या स्वतंत्र 
पुस्तकापुरते मान्य करता येईल, कारण ते 
पुस्तक त्यांनी त्याच दृष्टीने लिहिले आहे. पण 


ऱे प ग्र र य त दै र्ट 7 
रावर ब्यावसायिक प्रथेनुततार कमिशन देण्यात येईल, ६ 


* सार्थ ज्ञानेश्वरी ' ग्रंथावावत हे समर्थन योग्य 
वाटत नाही. 
निष्कर्ष 

एकंदरीने विचार करता राजवाडे ज्ञानेवरी- 
तील १३.६९ ओवीतील ब्रह्मसूत्र पाठ ज्ञानेश्‍्वराला 
अभिप्रेत असावा आणि इतर मुद्रित व हस्त- 
लिखित प्रतीतील वृ हत्सामसूत्र पाठ अभिप्रेत 
नसावा, असे अनुमान करावयास तूर्त हरकत 
दिसत नाही. ज्ञानेश्वरीच्या राजवाडे प्रतीइतवया 
व तिच्याहूनही जुन्या अश्या आणखी पोथ्या 
उपलब्ध झाल्यानंतर या पाठाविषयी अंतिम 
निर्णय घेता येईल. 


व: > र व (र र (८ टल व व, 
ः् - 
डै “ नवभारत ” मासिक प 
जं ९ "२ डे 
ण ॥हिरातीचे दर र 
कु. सबंध पान अर्धे पान पाब पान 
गट रु.८० रु. ४५ रु. ३० रॅ 
डर १. कव्हर पेजसाठीं २५ टक्के अधिक आकार, र 
क्ट २, धावत्या मजकुराबरोजर द्यावयाच्या जाहिरातीस १० टक्के य कार, हव 
. ३, वषीतीळ किमान सहा अंकांत जाहिरात दिल्यात १० टक्‍के सवलत, र ढे 
ऱ्ल् * त 4 "०८ छं के लत, "१९9 
बँ संपूण वषेभर जाहिरात दिल्यात २० टक्के सव ् 


क ४, जाहिरातीच्या आका र» 
टे ८. जाहिरातीसंबंधीं अधिक चौकशी व पत्रव्यवहार : ३ 
>>£ क$ १७३ वि 

ह; व्यवस्थापक “ नबभारत मासिक "» 
र प्राज्ञ प्रेस, बाई जि? सातारा १७ 
ह ०९? पू 9 र०्य्यू ०2६७? य्दु:*्् 
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५./1. १९ त्रे 
० ढज्व्णत्ट> ७ 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


सार-संकठन 


भरघोस पीक पण उपयोग काय ? 

येदाचे भारतातील धान्योत्पादन अनेक वीच्या 
उत्पादनापेक्षा अतिशय चांगळे आहे. अलिकडे 
कित्येक वर्षात एवढे भरघोस पीक भारतीय जमिनीत 
पिकले नव्हत. १९६८ च्या सुरवातीस हिवाळी पीक 


भारताचे आर्थिक जीवन सुधारू दाकणार नाही. दुसरे 
म्हणजे भारतीय उत्पादनात खंड पडला तर अनेक 
उद्योगधंद्यांना आयातमालावर अवलंबून राहावे लागेल, 
त्यातच परकोय मदत आस्ते आस्ते कमी होत असून 
घेतढेले कजे परत करण्याची गरज वाढत आहे. म्हणजे 


हातात आले म्हणज्ञ जवळजवळ १०० मिलियन टन येथील उद्योगधंद्यांना देशी कच्च्या माळावस्च अवलंबून 


घान्याचे उत्पादन होणार आहे. गेल्या वर्षी ८९ मिलि- 
यन टनाचे उत्पादन झाले होते. दोन वर्षांच्या दुष्काळा- 
नेतर येणार हे पीक आर्थिक जीवनातील मंदी उठव- 
ण्यास समर्थ ठरावयास पाहिजे होते. परंतु गेल्या दोन 
तीन वर्षात अर्थव्यवस्थेस मिळालेले धक्के इतके जवर- 
दस्त होते की एका वर्षांच्या भरघोस पिकाने अथरै- 
व्यवस्था सावरणे किंवा पुन्हा प्रगतिपथावर येणे कठीण 
झाळे आहे. १९६५ ते ६७ साली घरगुती बचतीचे 
प्रमाण १० टक्कचावर होते ते नंतरच्या काळात सात 
टक्कयावर आठेळे आहे. बचतीवा वेग इतका कमी 
असताना सर्वे गोष्टी अनुकूळ असून सुद्धा आर्थिक 
विकासाचा आकडा २.५ टक्क्यावर जाऊ डाकला 
नाही. लोकसंख्यावाढीचा वेग मात्र २.५ टक्केच 
कायम आहे हेही एक वेग न वाढण्याचे महत्त्वाचे 
कारण आहे, त्यातच बचतीचा फायदा घेऊन भांडवल 
एकत्रित करण्याचे राजकीय मनोधेथरे दिसून येत नाही. 
त्यांच कारण गेल्या सार्वत्रिक निवडणुकीत केंद्रसरका- 
रच्या हावून बरीचश्यो सत्ता निघून गेळी आहे हेही 
असू दाकेळ, या वर्षी उत्तम पिक्रे आल्यामुळे शेत- 
कर्‍्यांच्या हातात ७०० मिलिमिन पोंड जास्त पैसा 
येणार आहे परंतु त्यातून बचत करून त्याचा उपयोग 
राषट्रविकासाकडे करण्याची कोणतीही योजना दृष्टीस 
पडत नाही. 


भांडवल जमविणे जर भारत सरकारा जमले नाही 
तर मोठमोठे राष्ट्रीय उद्योगधंदे मंदावतील, भारतातील 
अनेक लहानमोठे कारखाने या राष्ट्रीय कारखान्यांवर 
कच्च्या मालासाठी अवलंबून आहेत. या मंदीमुळे 
अनेक कारखान्यातील यंत्रे भरपूर उत्पादन करू 
शकणार नाहीत; आणि उत्पादन वाढल्याखेरीज 


रहावे लागणार आहे, धातु व यंत्रसामुग्री, आयातीचा 
तिसरा हिस्सा व्यापतात तर अन्नधान्य आणख्ली तिसरा 
हिस्सा ध्यापते, शेतीचे उत्यादन वाढवगेसुद्धा कारखा- 
न्याच्या उत्पादनावर अवलंवून आहे. खते, जंतुनाशक 
द्रभ्य, पाण्याचे पंप, विद्युत्हाक्ति या सर्वांची निर्मिती 
दशात झाल्याखेरीज शेतीला जोर येणार नाही. यावर 
आता खच केला नाही तर १९७० पर्यंत पुन्हा ब्रिकट 
परिस्थिती निर्माण होईल. 


श्रीमती गांधी व त्यांचे सहकारी यांना या गोष्टी 
कळत नाहीत असे नाही. या अत्यन्त समृद्ध वर्षी 
राष्ट्रीय उत्पन्न १० टक्क्यांनी वाढणार आहे. पण 
शाचा राष्ट्राच्या विकासाला फारसा उंपयोग होणार 
नाही. कारण ग्रामीण भागातील करआकारणी ही 
प्रादेशिक सरकारच्या हातातील बाव आहे. त्यावर केंद्र 
सरकारची सत्ता चाढू शकत नाही. व दुसरे म्हणजे 
मालाच्या किंमती ठरविणारी सर्वात महत्त्वाची गोष्ट 
म्हणज धान्य पुरवठा ! तो सर्वत्र पुरेसा होणे कठीण 
आहे. खाण्यासाठी वाढलेली तोंडे व कमी होणारी 
सात यामुळे गेल्या दोन वर्षातील दुष्काळी परि- 
स्थिती ताबडतोब बदलता येणे कठीण होणार आहे. 
तिसरी गोष्ट म्हणजे आगामी अंदाजपत्रकही मोठे 
आझादायी असण्याची शकयता नाही. धान्याची 
कमी आयात म्हणजे ते विकून येणारे पैसेही कमी, 
त्यात धान्याचे आणीबागीसाठी साठे करावयाचे म्हटले 
तरी त्यासाठी पेसा पाहिजे आहेच. त्यासाठी अंदाज- 
नकात तरतूद करणे जरूर; पण भारतसरकार चाळू 
*सव्या उद्योगधंद्यावर व त्यातून होणाऱ्या पुरवठ्यावर 
काही दिवस काढू इच्छिते. उद्योगंद्याना पुन्हा चलती 
'मळून सथ्याची परिस्थिती बदलण्याची ते वाट पहात 
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आहे. सरकारचे टीकाकार आर्थिक दिस्त, धान्याचे 
वाटप व किंमतीचे खैर्य याकडे सरकार लक्ष देत नाही 
अक्षी तक्रार करीत आहे, पण सध्याच्या राजकीय 
अश्ांततेच्या काळात बा गोष्टी करणे सरकारला जड 
आहे, ती गोष्ट त्यांच्या आवाक्‍्या बाहेर आहे. 
दि इकॉनॉमिस्ट, लंडन, २-१२-६७, 

बिघाड थांबवण्याचा मॉस्कोचा प्रयत्न :- 

अनेक महिन्यांच्या डळमळीतपणानंतर व पुढार्‍्या- 
तीळ न संपणाऱ्या च्चेनेतर जागतिक कम्युनिस्ट परि- 
प्रदेच्या दिशेने मॉस्कोने निर्णायक पावले टाकण्यास 
सुरवात केळी आहे. मॉस्कोहून निघालेल्या एका पत्रका- 
नुसार सोव्हिएट रशिया व सतरा इतर कम्युनिस्ट पक्ष 
यांनी बुडापेस्ट येथे जागतिक कम्युनिस्ट परिषदेचा 
विचार करण्याकरता एक सभा बोलावण्याचे नक्‍्को 
केल आहे. ही जागतिक परिषद यशस्वी होण्याची 
वरीच चिन्हे आहेत, कारण सुरवातीला ४० कम्युनिस्ट 
पक्षांचा या परिषदेस पाठिंब्रा होता तो आकडा आता 
६५ वर गेलेला आहे. कदाचित हे सवे पक्ष बुडापेस्टला 
जमा होतील, 

या सर्व पाठिंब्याने सुद्धा एक गोष्ट मात्र झाकून 
रहाणे शक्‍य नाही व ती म्हणज जागतिक कम्युनिस्ट 
पक्ष आज तीन निरनिराळ्या गटात विभागले गेले 
असून त्यांचे एक्रीकरण करणे कठीण आहे पेकिंग- 
बरोबरचे भांडण आता रोजचच झाले आहे. आंतर- 
राष्ट्रीय चळवळीचे पेकिंग हे एकमेव केंद्र असून 
रदियन जनतेने सध्याच्या नेत्यांना पदच्युत करावे असे 
पेकिंगचे म्हणणे असल्यामुळे चीन व रशियातील भांडण 

घ्यातरी मिटेळ असे वाटत नाही 

मॉस्को व हवाना यातील मतभेद पण वाहू लागळ 
आहेत. क्रांतिकारक हिंसेव्रद्दळ रशियाचा असलेला दृष्ट” 
कोन डॉ. बॅस्ट्रोला पसंत नाही. हवाना व पेकिंग यांचेही 
सैब्रेध चांगळे नाहीत या गोष्टीव्रद्वळ समाधान वाढूनही 
काही फायदा नाही. डॉ. कॅस्ट्रोची हिंसेब्रद्दळची मते 
कोणऱ्याही मोस्कोवादी वा पेकिंगवादी कम्युनिस्टाच्या 
अगावर दाहारे उभे करण्यास समथ आहेत क्रान्ती- 
करता कम्युनिस्ट पक्षाने गनिमी काव्याने लढणार्‍या 
कोणत्याही सेनेस पाठिंबा द्याबा असे त्याचे स्पष्ट मत 
आहे. हे लष्कर आशिया, आफ्रिका किंवा टेंटीन 


| अनुक्रमणिका | 


अमेरिका यांपैकी कोठेही लढत असेळ तरी तेथील 
कम्युनिस्ट पक्षाने त्याला पाठिंबा द्यावा. लेंटीन अमेरि- 
केतील मॉस्क्रोवादी कम्युनिस्ट गटात फाटाफूट होण्याची 
शक्यता असली तरी कम्युनिस्ट चळवळीचे हवाना हे 
तिसेर केंद्र बनळे आहे हे निश्चित, त्याउुळे मॉस्कोने 
पुढाकार घेतलेल्या कोठल्याही परिषदेला क्युबाचा 
पाठिंब्रा मिळगे कठीण आहे. 


क्युत्राबेरीज आणखीही काही महत्त्वाचे कम्युनिस्ट 
पक्ष रशियाला डोकेदुखी निर्माण करीत आहेत 
युगोस्लाव्हिया, रुमानिया, उत्तर व्हिएटनाम व उत्तर 
कोरिया परिषदच्या बाबतीत फारशी उत्सुकता दाखवीत 
नाहीत, सध्या नक्की करण्यात आलेल्या परिषदेवाबतही 
रद्यियाला अनेक सवलती द्याव्या लागल्या आहेत बया 
सवे सवलती बुडापेस्टच्या सभा कोणत्या प्रकास्ची असेल 
यात्राबत होत्या. आता चीनला वाळीत टाकण्याची 
जरूरच नाही, कारण चीनने स्वतःला भाजूला काढले 
आहे. परंतु ही वेळ आढी असती तर मात्र कठीण 
प्रसंग होता, कारण अनेक मॉस्कोवादी पक्षांचा पण 
त्यास विरोध होता. या सभेत भाग घेणाऱ्या सवीनी 
मिळून एखादे प्रतिष्ठित वेचारिक परिपत्रक्र काढण्याचा 
प्रश्न पण आता दिलूक नाही. कारण असा प्रयत्न जर 
रशियन पक्षाने केळा, तर इतर पक्षांचे वैचारिक 
स्वातंत्रय हिरावून घेतल्याचा आरोप त्यांचेवर करण्यात 
येईल 

या सभेला कोणाकोणाला बोलवावे यात्रदवळ सुद्धा 
एकमत नाही. या वात्तीत इटालियन व युगोस्लाव्हियन 
पक्षांच्या मतास बरेच महत्त्व दिळे जाते. दोन्ही पक्षांचे 
मते जगातील कम्युनिस्टतर परंतु पुरोगामी अद्या सर्व 
पक्षांना या सभेचे आमंत्रण देण्यात यावे. रशियन 
पक्षाचा या सूचनेंस विरोध असणे साहजिकच आहे, 
कारण त्यांना कम्युनिस्ट आंदोलनाचे स्वतंत्र अस्तित्व 
नव्याने सिद्ध करावयाचे आहे. पुरोगामी विचार- 
वन्ताजवळ पक्षकाड नसल्यास हे कसे जमणार ! परंतु 
सरतेदोवटी रश्ियन्स या बाब्रतीत सुद्धा पड खातील 
असे वाटते. 

रदियन्सना अक्या तःहेंची गुळह्ळीत सभा ोटवून 

काय मिळवावयाचे आहे ! एकतर कम्युनिस्ट आंदो- 
लने ही एक जागतिक शक्‍ती व त्याचे केंद्रस्थान 
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आपणे आहोत असे त्यांना दाखवून द्यावयाचे 
आहे. पेकिंग व हवाना यांची पर्वा न करता 
सभा घेतल्याने कदाचित. ही गोष्ट आपण सिद्ध करू 
अने त्यांना ( चुकीचे ) वाटते. दुसर म्हणजे 
लेनिन प्रणीत बोल्शेव्हिक क्रांतीय्न औरस वारस 
म्हणून जगातील बहुतेक सवे कम्युनिस्ट पक्षानी आपले 
नेतृत्व मान्य करावे व आपण इतरापेक्षा वेगळे आहोत 
असे दशबावे ही रक्षियाची इच्छा |! व ल्यामुळे 
मॉस्कोने योजिलेली ही परिषद्‌ इतर सवे पक्षांनी मान्य 
करून रशियाच्या नेतृत्तवाबद्दल एकमताने निर्वाळा 
द्यावा. 
पण परिषदेत एकमत कक्यावद्दल व्हावयाचे ? प्रत्येक 
देशातील अतर्गत कारभाराब्रद्दळ व विकासाबद्दळ निर- 
निराळे प्रयोग चाळू आहेत. विज्ञेपतः कम्युनिस्ट 
वचंस्वाखाली असलेल्या पूव युरोपिअन राष्ट्रांत निर- 
निराळे मार्गे आक्रमिळ जात आहेत. रशियन नेतृत्त्व 
त्याना कितपत उपयुक्त ठरेळ ? ही परिषद साम्राज्य- 
वाद विरोधी आहे अक्यासारख्या गोष्टीवर एकमत होणे 
पे आहे. कारण सवच कट्टे कम्युनिस्ट अमेरिकन 
साम्राज्यवादाचे विरोधक आहेत. जमनीचे एकीकरण 
किंवा मध्यपूर्वेतील राजकारण या विषयावर चर्चा करण 
कठीण होईल, कारण या देहातील कम्युनिस्ट पक्ष 
आपापल्या राष्ट्रीय हिताची काळजी करण्यात गुंतळेळे 
आहेत 
या सवांचा विचार करून या जागतिक कम्युनिस्ट 
परिषदेत प्र्येक पक्ष मॉस्कोनिष्ठा प्रस्थापित करण्यापेक्षा 
स्वहिताचा विचार करताना दिसळू असे वाटते, आपले 
वतनस्व्ातेत्र्य रशियाकडून हिरावून घेतळे जात नाही 
याबद्दल प्रथेकजण जागरूक राहील, आतापर्यंत चीनी 
पक्ष, कस्यानस्ट पक्षांच्या सभांचे लक्ष्मबिंदू होत असे 
त्यावर टोका करण्यात व त्यांचे दोष काढण्यात वेळ 
जात असे, यावेळी चीन ( व क्युब्रा ) यांचेवर टीका 
झाळी तरी खरी सावधगिरी रशियन पक्षाबहल राखली 
जाइल. त्या पक्षाची खरी परीक्षा घेतली जाईल 


दि इकनॉनिस्ट २-१२-६७ 
बंगालचे विस्कळित झालेले आर्थिक जीवन 
क शव 


प, अगाल्मध्ये चाललेल्या राजकीय चळवळीकडे 
सवांत बारकाइने लक्ष कोणाचे असेल तर तेथी 


उद्योगपतींचे, सद्यःपरिस्थितीवद्दळ त्यांना काळजी 
वाटत असून ती सुधारणे अशक्य होते की काय 
याचीही त्यांना भीती वाटत आहे. कलकत्ता हे 
भारतातील दुसऱ्या नंबरचे औद्योगिक दाहर असून 
तेथील मजूर प्रश्न उद्योगपतींना सतत हैराण करीत 
असतो. परंतु गेल्या मार्चमथ्ये कम्युनिस्ट वर्चस्वा- 
खाळा असलेल्या संयुक्त आघाडीच्या सरकारने 
प, बंगालची सूत्र हातात घेतल्यापासन परिस्थिती 
आवाक्यात्राहेर चिघधळली आहे. 


सप व टाळंबंद| या दोन्हींच्या कचाट्यात १७० 
कारखाने अजूनपर्यंत वंद आहेत. या सर्वांचे अंदाजे 
उकतान किती झाले हे पाहिल्यास बीस मिलियन 
कामाच्या तासांचे उत्पादन घडाले आहे असं दसून 
वत. महुतेक सव कारखानदार या परिस्थितीस संयुक्त 
आघाडीस जत्राबदार धरतात. या आघाडीने मु 
जहाल कामगारांना प्रोत्साहन दिले असे त्यांचे म्हणणे 
यामुळ दोन आठवड्यापूर्वी प. बंगालच्या गव्हर्नरने 
ह सरकार बरखास्त केल्याबद्दल उद्योगपतींना संतोष 
वाटत आहे. कारण नवी येणारी राजवट या प्रकारांना 
आळा घाळू शकेल अशी आज्या करावयास तरी जागा 
आहे. 

परतु या आठवड्यातील घडामोडी मोठ्या आक्रा- 
दायी वाटत नाहीत. सहा महिने तरी अध्यक्षांची 
राजवट व वंगालमध्ये यावी ब सर्व स्थिरस्थावर 
झाल्यावर दुसरे प्रातिनिधिक सरकार यावे असे काहींचे 
त आहे. तर निराशावादी व्यापारी मंडळी कलकत्ता 
शांत होणे अशक्य आहे व म्हणून तेथील उद्योगधंदे 


व व्यापार निकालात निघणे अटळ आहे अश्या मताचे 
आहेत, 


प. बंगालमधील सव परिस्थितीचे खापर कम्युनिस्ट 
राजवटीच्या डोक्यावर फोडणे बरोब होणार नाही. 
कारण या सरकारने सूत्रे हातात घेतळी त्या वेळेपूर्वींच 
भारतात सववत्र अनुभवास येणाऱ्या मंदीची 
कलकत्त्यास लागली होती. सर्वत्र इंजिनिअरिंग उद्योग- 
थद्यात मंदीची ढाट जास्त वेगाने पसरत होती व 
नेगाळ मधील ९० टक्के कारखाने इंजिनिअरिंग उद्योग- 
थद्याचे आहेत. त्यांच्या मालाचे मुख्य गिऱ्हाइक रेल्वे 
असून त्याचा बिकास थांत्रल्यामुळे या कारखान्यांना 
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पुरेस काम मिळेनासे झाळे आहे. एक वर्षापूर्वीच या 
कारखान्यांचे मालक मोठ्या संख्येने मजूर कमा 
करण्याची सरकारकडे परवानगी मागू लागळे होत. पण 
निवडणुका जत्रळ आल्यामुळे त्या सपेपयत ही परवानगी 
देण्याचे नाकारण्यात आले. त्यातच पगारवाढीच्या 
मागणीस पण नव्या सरकारला तांड द्याव लागल 
कलकत्त्यातील मज्ञूरी मुंबईच्या निम्मी आहे. 


कम्युनिस्ट नेतृत्वाखालील नवे सरार मजूरांची 
बाज घेण्यास वद्धपरिकर होऊनच अधिकारावर आल 
मजूरांच्या अपेक्षा भरमसाट वाढवण्यात आल्या 
डाव्या गटातीळ सर्वांत डाव्या विचारसरणीच्या मजूर- 
मंत्र्यांनी मजूरांच्या मागणीच्या आड कोणतेही राज- 
कारण येणार नाही अशी घोपणा केली व त्यातूनच 
मजरदहदातवादाची राजवट सुरू झाली. मे महिन्या- 
पवत मजरांच्या चळवळीला भलता'च जोर चढ्ला व 
एका महिन्यात २३७ निददीने झाली. का ही संप 
झाळे तर काम मंदावण्याचे अनेक प्रकार होऊ 
लागळे. यातूनच मजूर आंदोलनाने ' घेरावो 'चे नवे 
तंत्र व दास््र निमाण केळे. ऑक्टोबरमध्य बंगाल 
हायकोर्टाने * घेरावो ! व्रेकायदा ठरवला व त्याची 
व्याख्या “एखाद्या व्यक्तीस बा स्थानास कोंडाळे घालणे 
बा तेथे प्रत्यक्ष बैठक मारून कात्रीज करण अ ही केली 
कारखान्यांचे व्यवस्थापक फार मोठ्या संख्येने 'घेगवो*"त 
सापडले, काही वेळा या मॅनेजर मंडळींना तासन तात 
वा दिवसेंदिवस कोंडून ठेवण्यात आले. त्यांना देनादन 
जीवनोपयोगी वस्तु वा सोयी नाकारण्यात आल्या 
त्यांना मारपीट करण्यात आली, उपासमार घडविण्यात 
आली, दवाखाने पण या “ घेरावो "तून तुटळ नाहीत 
कलकत्ता स्थानिक सरकार व बेगाल असेम्ब्ळात पण 


: घेरावो*ने सतावले. 


: घेरावो ' रास्त मागग्यांना पाठिंत्रा 
वेळा या 


काहीवेळा हे 
देण्याकरता घालण्यात आले. पण अनर्के 
मागण्या व दावे अगोदरच लवादाकड सोपवण्यात 
आलेले होते. काहीवद्वळ त्रोळणी वाढू झालली 
होती. पण एक हजार ' घरावो ? पेकी अधे आधिक 
घरावो ? राजकीय होते. याबदळ रोका ना 
ब त्यातील नेतृत्वाला मजूर संघटणावर वचेख प्रस्था 
पित करावयाचे होते. मजूर संघटणातील हैवदाव 


| अनुक्रमणिका | 


अनेक घेरावोंना कारणीभूत झाले. कारण त्या त्या 
गटातीळ मंत्री आपआपल्या मजूर संघटणांना पाठिंबा 
देत होते. या भांडणात काही मजञर पुढारी मारले गेले 
यांचे खन करण्यात आले व प्रामुख्याने कॉंग्रेस मजूर 
घटणांचा पराभव करून कम्युनिस्टांनी आपले घोडे 
पुढे दामटले. मंत्र्यांच्या पाठिंब्यानी त्यांनी काही 
गोष्टी मजूरांना व सरकारी नोकरांना मिळवून दिल्या 
त्यामुळेही त्यांची प्रतिष्ठा व शक्ती वाढली, शासना- 
तील त्यांची सत्ता इतकी वाढली आहे को यापुढे येणार 
कोणतेही सरकार टिकून रहाणे जवळ जवळ अशक्यं 
होणार आहे | 

घेरावो घातळेल्या मॅनेजञर्सना पोलिसांची फारशी 
मदत मिळाली नाही, व मिळालीच तर ती फार उशीरा 
मिळाली, त्रास देगाऱ्या वा कामचुकार कामगारांना 
वठणीवर आणण्याचे मालकांचे प्रयत्न संघटकांनी 
मंत्र्यांच्या साहाय्याने हाणून पाडळे. लहान ल्हान 
कारखान्यांना घेरावोमुळे होणारे नुकसान परवडणे 
अदाक्य होऊन त्यांनी ते बंद करण्यास सुरवात केली. 
मोठ्या कारखान्यांनी काही काळपर्यंत टाळेवंदी कर- 
ण्यास सुरवात केली. 


ऑक्टोबरच्या शेवटी शेवटी या घेरावोचा जोर 
कमी होंऊ लागला. त्याचे सुख्य कारण पूजा, बोनस व 
सुड्ीची मजा होब. ख्विश्यात पैसे खुळखुळल्यानेतर 
पूजेची मजा सुटणाऱ्या मजूराळा घेरावोचे महत्त्व वाटे- 
नासे झाले. तर दुसऱ्या बाजूस बुडणारा पगार व 
मालकांनी नोकरीवरून काढून टाकण्याच्या दिलेल्या 
घमक्यासुळे पण मजूरंनेत्यांचे वर्चेस्च कमी होऊ 
लागले, व सरकारपण अराजकाच्या भीतीने जागे होऊ 
लागले. संयुक्त आघाडीचे मंत्री परिस्थिती काबूत 
आणण्याच्या योजना आखीत होते व नोव्हेंबरच्या 
शेबटापर्मंत ती काबूत आणता आढी असती असे 
त्यांचे म्हणणे आहे. 

एक महिन्याच्या श्ांततेनंतर बंगालमध्ये पुन्हा 
हिंसा आंदोलनाने उचल खाछी आहे. पण त्याचे कारण 
संयुक्त आघाडीचे सरकार मरखासत करण हे आहे 
डाव्या कम्युनिस्टांचा पुढारी ज्याती बलु हा या आंदो 
ळनाचे नेतत्व करीत असून सावेत्रिक सप करण्याचे 
त्याने मजुरांना आव्हान दिळे आहे. ( हा सप बघुदत 
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. नबभारत 


चालविण्याची कम्युनिस्टांची ताकद नाही हे ज्योती 
बसूनी कबूल केळे आहे. ) नव्या सकारच्या आदेशा- 
नुसार पोलिसांनी औद्योगिक अराजक वंद करण्याचा 
प्रयत्न सुरू करताच त्यांना हिंसेला तोंड द्यावे लागले, 
याचा परिणाम म्हणजे उद्योगपतींनी आपले कारखाने 
व घेरे यावरील संरक्षक दळे वाढवी असून कलकत्ता 
सोडून जाण्याच्या योजनास चालना मिळत आहे. 


आतापर्यंत फक्त रोख भांडवळच बंगालप्राहेर 
नेळे गेळे आहे. रजिस्टड कचेऱ्या हालविण्यास राज्य 
सरकार कंपन्यांवर वंदी घाळू दाकते. काही कारखानदार 
आपले सर्वच्या सवे कारखाने दुसरीकडे हलविण्याचा 
विचार करीत आहेत. वंगालमधीळ उद्योगधंदे 
वाढविण्याचा वा त्यात जास्त भांडवल घालण्याचा 
कोणीही विचार करीत नाही. महाराष्ट्र व मट्रासचे 
एजेटस्‌ बंगालमधून बाहेर जाणारे भांडवळ आपल्या- 


कडे कसे आणता येईल याच्या चोकशा करीत असलेळे 
दिसत आहे. 

बंगालेतर भांडवलवाले बाहेर पडण्यास जास्त उत्सुक 
आहेत. औद्योगिक क्षेत्रात साहसी म्हणून ओळखले 
जाणारे मारवाडी भांडवलदारसुद्धा आपला व्यापार 
दुसरीकडे नेण्याची कोशीस करीत आहेत. मालमत्ता व 
जीविताला धोका न येता जर सर्वच्या सथ कारखाना 
उचलून नेता आला तर तसा तो नेण्याची अनेकांची 
तयारी दिसत आहे, बंगाळी भांडवलदार मात्र बंगाल 
सोडण्यास तयार नाहीत. ह्यांचे बुद्धिवादी, सर्जनशील 
पण स्वमाळू अशा बंगाली संस्कृतीवरील प्रेम अपार 
आहे. माखाड्यांचे तितकेच निराशावादी, बंगाली 
म्हणतात की अराजक निवडण्याची आम्ही वाट पहात 
आहोत. ते निवळेल असे वाटते. कारण बंगाळ मधील 
अराजक वाढले तर ते सव भारतात पसरेल, मग 
जाणार तरी कोठे ? 
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